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RESUMO

Este trabalho busca a compreensao do que € laicidade, quais as formas de laicidade,
e identifica qual o modelo atual de laicidade no Brasil. Para tanto, explora de forma a
fazer um dialogo entre o Direito e a Teologia, partindo do pressuposto de que a
religiosidade faz parte da esséncia do ser humano. O trabalho busca compreender
gue garantir a liberdade religiosa de todas as pessoas € a tarefa do Estado
Democratico de Direito. Ao preservar o exercicio deste bem juridico tdo importante o
Estado contribui para a dignidade da pessoa humana. Sendo assim, procura
evidenciar que o Brasil € um Estado laico (que ndo possui religido oficial, conforme a
Constituicdo Federal, Art. 19, 1), mas que colabora para a manifestacédo de todos os
credos, mesmo sendo um pais de maioria crista. A liberdade religiosa é um Direito
Fundamental de cada cidaddo e esta na Constituicdo Federal no Art. 5°, VI, onde ha
a garantia da inviolabilidade da liberdade de “consciéncia e de crenga”, bem como da
protecdo do Estado na forma da lei aos lugares de culto e das liturgias. O direito
fundamental que assegura a liberdade de consciéncia e de crenca também permite
gue essas crencas sejam difundidas e expressas através de credos religiosos e
doutrinas que tem por objetivo fazer prosélitos. Neste sentido a colisdo de doutrinas
religiosas é vista pelo Direito como uma garantia fundamental da expresséo da fé e
dos seus dogmas, ou seja, da liberdade de expressédo e do culto religioso. Os
parametros para que néo se configure em crime de Preconceito Religioso, conforme
a Lei Art. 20, 82° da Lei N. 7.716/89, estao estabelecidos pela Jurisprudéncia do STF
e STJ e pela doutrina de alguns juristas. Este trabalho ainda destaca a importancia
da pregacdo como parte integrante da liberdade de crenca, e, portanto, um ato
inviolavel da liberdade religiosa da Igreja Reformada. Para o desenvolvimento das
premissas, utilizar-se-a o método dedutivo.

Palavras-chave: Laicidade. Liberdade Religiosa. Dignidade da Pessoa Humana.
Igreja. Religido. Direito fundamental. Proselitismo. Protestantismo.



ABSTRACT

This work seeks to understand what secularism is, what forms of secularism are, and
identifies the current model of secularism in Brazil. To this end, it explores a dialogue
between Law and Theology, based on the assumption that religiosity is part of the
essence of the human being. The work seeks to understand that guaranteeing
religious freedom for all people is a task of the Democratic Rule of Law. By preserving
the exercise of this important legal asset, the State contributes to the dignity of the
human person. Therefore, we seek to highlight that Brazil is a secular State (which
does not have an official religion, according to the Federal Constitution, Art. 19, 1), but
which contributes to the manifestation of all faiths, even though it is a country with a
majority Christian. Religious freedom is a Fundamental Right of every citizen and is in
the Federal Constitution in Article 5, VI, where there is a guarantee of the inviolability
of freedom of “conscience and belief”, as well as the protection of the State in the form
of the law to places of worship and liturgies. The Fundamental Right that guarantees
freedom of conscience and belief also allows these to be disseminated and expressed
through religious creeds and doctrines that aim to make proselytes. In this sense,
issues of religious doctrines are seen by the Law as a fundamental guarantee of the
expression of faith and its dogmas, that is, freedom of expression and religious
worship. The clauses so that they do not constitute a crime of Religious Prejudice,
according to Law n° 7.716/89, in your Art. 20, 82, are established by the
Jurisprudence of the STF and STJ and by the doctrine of some jurists. This work
further highlights the importance of preaching as an integral part of freedom of belief,
and, therefore, an inviolable act of religious freedom in the Reformed Church. To
develop goals, use the deductive method.

Keywords: secularism. religious freedom. dignity of human person. Church; religion.
Fundamental right. Proselytism. Protestantism.
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1 INTRODUCAO

O Brasil é um pais de dimenséo continental. Sua populagéo € vasta e
sua cultura é diversificada. No campo religioso o Brasil também n&o é homogéneo,
pois, encontra-se a pratica de muitos credos religiosos que, ora convivem com
respeito e harmonia, ora se chocam em seus principios e doutrinas. Todavia, a
presente producdo académica abordou dentro de um recorte juridico pré-estabelecido
alguns dos aspectos juridicos da tematica escolhida que € muito ampla. Por isso, foi
pesquisado alguns dos desafios da laicidade de um Estado de maioria cristd dentro
do constitucionalismo democratico. Para melhor entendimento buscou-se definir as
denominac¢Bes chamadas cristas.

Porém, é fato que o Brasil € um pais eminentemente cristdo e ha quem
diga que o Brasil € um “pais Catdlico”. O cristianismo se divide em varias
denominac¢des no Brasil: Protestantes Histéricas (Calvinistas e Presbiterianos, Igreja
Luterana, Igreja Metodista, Igreja Batista, Igreja Anglicana), pentecostais (Assembleia
de Deus e Congregagdo Cristd) e neopentecostais (Igreja do Evangelho
Quadrangular, O Brasil para Cristo, Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja
Internacional da Graca de Deus, entre outras).

Por ser de “tradigao cristad”, o Brasil ja foi um pais confessional e s6 a
partir da Republica que houve a ciséo entre Estado e Igreja, onde a tutela da liberdade
de crenca passou a ser uma garantia individual inviolavel pela Constituicdo — e por
normas infraconstitucionais garantindo o seu pleno funcionamento dos cultos
religiosos. Portanto, através da evolucao histérica sobre os “direitos fundamentais” a
norma Constitucional positivou a liberdade religiosa como um dos pilares do Estado
(art. 1°, 11l e art. 5°, VI da CF/88). Mesmo sendo um pais eminentemente cristdo e sob
a influéncia do pensamento cristdo (no Direito, na cultura e na moral), o Brasil hoje é
um pais laico.

Neste sentido, o tema da laicidade do Estado Brasileiro tem chamado a
atencao e esta pesquisa teve por objetivo responder aos desafios de como o Brasil

pode conviver com a caracteristica de ser um “pais cristdo” e ao mesmo tempo garantir
a liberdade religiosa de todos os cidad&aos.

O segundo capitulo desta pesquisa procurou conceituar religido através
da interface com a “sociologia da religido” e “fenomenologia da religido”, abrindo um

didlogo com o Direito. Sendo assim, a religido é uma pratica inerente ao ser humano



mais primitivo. Embora a modernidade tenha “proclamado” o fim da religido e a alguns
fildsofos tenham decretado a “morte de Deus”, Deus continua “mais vivo do que
nunca” nas diversas praticas religiosas. A religido continua crescendo e a ciéncia nao
respondeu as angustias do ser humano.

O terceiro capitulo abordou o conceito de laicidade e sua relagdo com o
Estado Brasileiro. Neste capitulo foi tratado dos tipos de laicidade discorrendo sobre
a laicidade do Estado Brasileiro.

O quarto capitulo discutiu sobre a formacéo religiosa no Brasil nos
periodos Colonial, Imperial e na Republica Velha. A relagédo entre o Estado e a Igreja
no Brasil sofreu altera¢cdes durante estes periodos até o momento atual da nossa
histéria. Neste sentido, o Brasil evolui de um Estado Confessional Catdlico na Colénia
e no Império para um pais laico na Republica. Certamente esta evolugdo seguiu 0s
principios do liberalismo politico e econdmico e da efetivacdo das garantias
individuais. A Republica no Brasil segue os modelos liberais do mundo neste sentido,
sendo que o Estado Brasileiro rompe com a confessionalidade cristd catélica
garantindo a livre manifestacao religiosa individual e preservando o lugar de reuniédo,
os cultos e as formas de se expressar (doutrinas) de todas as religides.

O quinto capitulo trabalhou a relacdo entre a religido e o supra principio
da dignidade da pessoa humana que é um dos fundamentos do Estado Brasileiro
(artigo 1°, lll da CF/88). O Estado laico garante vida digna a todos os seus cidad&os
preservando-lhes a liberdade religiosa da pessoa e do seu pensamento, além de
garantir-lhe a protecdo para o desenvolvimento de suas liturgias e reunioes.

O sexto capitulo versou sobre a liberdade religiosa e sua origem a partir
da Reforma Protestante do Século XVI. A doutrina dos “dois reinos” de Martinho Lutero
e 0 humanismo de Jodo Calvino lancaram as bases para a busca da liberdade
religiosa na Europa, e, sendo assim, a separagdo entre o Estado e a Igreja. Porém,
esta liberdade religiosa como lei positivada s6 aconteceu com a fuga dos calvinistas
da Inglaterra no Século XVII por causa da perseguicao religiosa e a colonizagdo dos
Estados Unidos. A Declaracdo dos Direitos do Homem difundida pela Revolucao
Francesa é um outro marco na historia para a positivacao da liberdade religiosa.

O sétimo capitulo buscou uma compreensao da liberdade religiosa como
um “direito fundamental”. Desta forma, a liberdade religiosa é um direito natural
inerente ao ser humano e a sua dignidade. A partir das primeiras Constituicées e do

Direito Internacional a liberdade de crenca, liberdade de culto e liberdade de
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expressdo passou a fazer parte dos direitos inerentes a pessoa humana, sendo
inscritos nas Constituicbes. O Brasil, desde o advento do Decreto 119-A e da
Republica, passou a adotar a separacédo entre o Estado e a Igreja, e tutelar a liberdade
religiosa como um bem juridico. Destacou-se neste capitulo que a laicidade do Estado
se configura na postura de neutralidade estatal. A laicidade esta alicergada na garantia
da liberdade religiosa de todos os cidadaos, e, consequentemente, nos direitos
fundamentais a inviolabilidade da crenca e da consciéncia, da liberdade de exercicio
dos cultos religiosos, além da protecéo nos termos da lei aos cultos e as liturgias.

O oitavo capitulo deste trabalho se debrucou sobre os limites do
proselitismo religioso, especialmente o da religido cristd. Constou-se que néo se
configura crime a propagacao da fé cristd ou qualquer que seja a forma de expansao
religiosa, pois, destacou-se que faz parte da natureza das religides universais (como
o cristianismo, por exemplo), a pratica do proselitismo, procurando, com a pregacgéo e
a evangelizacdo, alcancar o maior numero de prosélitos. Mesmo havendo uma certa
regulacdo do discurso religioso, ou seja, da liberdade de culto e de propagacéo da
doutrina religiosa, 0 embate entre religides € inevitavel do ponto de vista teoldgico e
histérico. Foi fundamental a utilizacéo da jurisprudéncia do Supremo Tribunal Federal
e do Superior de Justica, que ja se depararam com proposituras no ambito penal desta
natureza. Portanto, a regulacdo do Estado no ambito do pulpito deve ser minima
possivel, ou seja, cujos parametros sdo a pratica da desigualdade entre grupos ou
individuos, do discurso valorativo, onde se configura relacdo de superioridade e, por
fim, o discurso de dominacdo, exploracdo, ou seja, uma supressao dos direitos
fundamentais.

O nono capitulo deste trabalho procurou enfatizar que para o
Protestantismo Reformado a pregacdo em seus cultos é o apice de sua expressao
religiosa, pois, da mesma maneira que “Deus falou no passado pelos profetas e por
Jesus”, Deus continua falando através das Escrituras Sagradas (A Biblia) e do Ministro
Religioso. Sendo assim, para o protestantismo classico a propagacao da Teologia e
da moralidade a partir das Escrituras Sagradas € uma questao da natureza essencial
da Igreja. Quando os conteudos religiosos entram em colisdo com outras doutrinas
religiosas ndo ha uma espécie de ma fé dos cristdos reformados, mas, a livre
expressdo da manifestacdo do Sagrado em seus cultos religiosos. Sendo assim,
pode-se constatar que isto ndo € “por si proprio” a pratica de um crime, ou de uma

violacdo dos direitos religiosos de terceiros, mas, conforme o entendimento doutrinario
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e jurisprudencial, a pratica do proselitismo religioso que faz parte do direito
fundamental da pessoa humana de ter e professar uma religido. Neste sentido pode-
se entender que a laicidade € a neutralidade estatal diante das religibes, mas, do ponto
de vista dos direitos fundamentais, € a garantia de que as pessoas tenham a liberdade
de crer (ou ndo crer também) em uma determinada religido e de propagar a sua fé
pelo culto e pela pratica do proselitismo. A metodologia utilizada foi o método dedutivo,
por meio de pesquisa bibliografica, baseado em jurisprudéncia, obras nacionais,

compondo-se estas de doutrina e artigos.
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2 UMA DEFINICAO DE RELIGIAO E A CONSTITUICAO FEDERAL DE 1988

Definir a religido ndo é tarefa facil, por ser um tema que envolve as
ciéncias humanas como a “sociologia da religiao”, a “Filosofia da Religido” e a Teologia
(seja de qualquer confissado). Portanto, a priori, ndo € uma funcao especifica do Direito
conceituar a religido. Neste sentido, seria mais prudente a ciéncia juridica “emprestar”
0 conceito de religido destas ciéncias ja enumeradas acima.

Para uma compreensao do que é Religido evoca-se o conceito de Peter
Berger (1985, p. 38-39), um expoente da Sociologia da Religido:

A religifo € o empreendimento humano pelo qual se estabelece um cosmos
sagrado. Ou por outra, a religido é a cosmificacdo feita de maneira sagrada.
Por sagrado entende-se aqui uma qualidade de poder misterioso e temeroso,
distinto do homem e, todavia, relacionado com ele, que se acredita residir em
certos objetos da experiéncia. Essa qualidade pode ser atribuida a objetos
naturais e artificiais, a animais, ou a homens, ou a objetivaces da cultura
humana. H& rochedos sagrados, instrumentos sagrados, vacas sagradas. O
chefe pode ser sagrado, como pode ser um costume ou instituicdo particular.
[...] O sagrado é apreendido como algo que “salta para fora” das rotinas
normais do dia a dia, como algo de extraordinario e potencialmente perigoso,
embora seus perigos possam ser domesticados e sua for¢a aproveitada para
as necessidades cotidianas. Embora o sagrado seja apreendido como distinto
do homem, refere-se ao homem, relacionando-se com ele de um modo em
que ndo o fazem os outros fenbmenos n&do-humanos. Assim, o cosmos
postulado pela religido transcende, e ao mesmo tempo inclui o0 homem. O
homem enfrenta o sagrado como uma realidade imensamente poderosa
distinta dele. Essa realidade a ele se dirige, no entanto, e a sua vida huma
ordem, dotada de significado.

A definicdo de Berger € densa e chama a atencédo para alguns aspectos:
religido envolve o mistério, o sagrado, a cultura, o mundo e o ser humano. Ou seja, a
religido faz parte da relagcdo mais primitiva do ser humano em seu carater pessoal,
social e cultural. E através da religido que o ser humano encontra o sentido simbélico
da sua existéncia.

Para Antonio Gouveia Mendonca (2004, p. 29): “o sagrado
absolutamente a priori ndo pode ter formas, pois que se as tivesse seria objeto de
conhecimento sensivel. E ndo o é. O sagrado (...) ndo se mostra por inteiro, pois que
se isso ocorrer ja nao é mais sagrado...”.

Paul Tillich (2009, p. 43-45), um dos mais importantes tebélogos e

filésofos do século passado, assim escreveu a respeito da religido:

A religido é um dos aspectos do espirito humano. [...] quando dizemos que a
religido € um dos aspectos do espirito humano a partir de certo ponto de vista,
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ele se apresenta a nos religioso. Que ponto de vista é esse? E que o que
parte das profundezas de nossa vida espiritual [...] A religido é a substancia,
o fundamento e a profundidade da vida espiritual dos seres humanos. Este é
0 aspecto religioso do espirito humano.

Karl Barth (2023, p. 9, grifo nosso), um dos expoentes da Teologia

Reformada (Calvinista) do Século XX, assim escreveu sobre a religido/teologia:

N&o existe ser humano, que de maneira consciente, inconsciente ou
subconsciente, ndo tenha seu Deus ou seus deuses como objeto de seu
desejo e confianca mais elevados, como base de sua vinculacdo e
compromisso mais profundos. Neste sentido, qualquer ser humano é tedlogo.
E ndo ha nem religiao, nem filosofia, nem cosmovisdo que — quer seja
profunda, quer superficial — ndo se relacione com alguma divindade,
interpreta e circunscrita desta ou daquela forma, e que, portanto, ndo seja
teologia. Isto se aplica ndo s6 a situacdo nas quais se tenta fazer valer
positivamente ou pelo menos deixar valer tal divindade como quintesséncia
da verdade e do poder de algum principio supremo, mas também a situacées
nas quais se nega a existéncia dessa divindade: nestes casos, 0 que
acontece em termos praticos é que exatamente a dignidade sdo transferidas
a “natureza”, a um impulso vital, inconsciente e amorfo, a “razdo”, ao
progresso, ao ser humano de pensamento e agdo progressistas, ou quica, a
um “nada” redentor, considerado destino Ultimo do ser humano.

A liberdade religiosa é considerada para o Direito um “bem juridico”
inerente ao ser humano. Trata-se de um dos direitos naturais que ja nhascem com a
pessoa, independente da sua nacionalidade. Por entender que cada ser humano é
livre para ter sua propria religido, o Estado deve tutelar este bem juridico para que
seja preservado. No mundo factual esta garantia fundamental tem estrita relacdo com
0 bem-estar social e a dignidade da pessoa humana — que é o fundamento da
Republica Brasileira (Artigo 12, lll, da Constituicdo Federal de 1988), além de que a
liberdade religiosa esta presente em véarias normas de Direito Internacional.

Em relacdo a religido o Brasil adota o principio da “neutralidade” do
Estado, que € denominado de laicidade, que se encontra no Art. 19,1 da Constituicdo
Federal de 1988. O Estado Brasileiro ndo pode ter preferéncia por nenhuma religiao
e este principio € uma garantia da Constituicdo para limitar o Estado e torna-lo em si
um “Estado laico”.

O principio da laicidade do Estado € relevante para a atualidade — visto
gue durante a histéria a relacdo entre a liberdade religiosa e o Estado € muito
controversa, pois, na préatica, h4 uma multiplicidade de religides que ora convivem em

harmonia, ora conflitam entre si.
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Na atual Constituicdo Brasileira ha previsdo de garantia de liberdade
religiosa no Artigo 5°, VI da CF/88, veja: “é inviolavel a liberdade de consciéncia e de
crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma
da lei, a protecao aos locais de culto e suas liturgias” (BRASIL, 1988).

O Estado, através da norma constitucional, garante a liberdade religiosa
da crenca, da reunido dos crentes, e da protecao aos locais de culto e suas liturgias
(servicos sagrados e sistema de crengas). A norma constitucional preserva e garante
a qualquer cidadao a subjetividade da crenca, independentemente do objeto a ser
crido e reunir-se para praticar a sua liturgia.

Sobre este assunto escreve Manoel Jorge Neto (2008, p. 29): “Exercitar
a liberdade positiva de crenca significa incorporar o direito quanto a crer naquilo que
melhor Ihe atenda as necessidades espirituais do ser humano”. José Afonso da Silva
escreve que a religido além do aspecto subjetivo da crenca se exterioriza em ritos e

crencas, algo a ser considerado pelo Estado:

A religido ndo é apenas sentimento sagrado puro. Ndo se realiza na simples
contemplagédo do ente sagrado, néo é simples adoracdo a Deus. Ao contrario,
ao lado de um corpo de doutrina, sua caracteristica basica se exterioriza na
pratica dos ritos, no culto, com suas cerimdnias, manifestagées, reunides,
fidelidade aos héabitos, as tradi¢cdes, na forma indicada pela religido escolhida
(SILVA, 2012, p. 249).

O “sentimento religioso” toma corpo e forma em ritos (liturgia), doutrinas
(confissBes de fé) e reunides publicas (cultos) e a norma Constitucional protege toda
dimenséo religiosa da vida humana.

Neste mesmo sentido escrevem Vieira e Regina (2021, p. 275, grifo
nosso): “O sistema brasileiro de laicidade ndo significa auséncia da religiosidade na
esfera publica, mas a garantia e salvaguarda de todas as suas expressdes”. Sendo
assim, todas as manifestacdes religiosas séo protegidas pelo Estado, inclusive, até as
confissbes de agnosticismo (ndo crer), como uma livre manifestacdo da crenca
pessoal garantida a qualquer cidad&o brasileiro.

Tal € a relevancia do tema (a religido) para a o Direito Brasileiro que a
norma Constitucional positiva a liberdade religiosa como uma garantia fundamental
indispensavel para a dignidade da pessoa humana e estabelece normas para a sua
plena realizacdo na esfera civil (art. 44 do Cadigo Civil Brasileiro), além de conceder

imunidade tributaria aos templos religiosos (art. 150, VI da CF/88).
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3 A RELACAO ENTRE O ESTADO E A RELIGIAO

Nas democracias existe uma discusséo sobre as diversas relagdes entre
0s varios tipos de Estado e as religides, inclusive, com dispositivos de carater
constitucional para reger esse envolvimento. José Afonso da Silva (2012, p. 250)
classifica em trés grandes sistemas a evolucéo da relacao entre o Estado e a Igreja:
a separacao, a confuséo e a unido. Este modelo de divisdo tem sido muito utilizado
pelos juristas — destacando que existem outras formas adotadas de divisao.

Manoel Jorge e Silva Neto (2008, p. 35-36), tendo como modelo o critério
adotado por José Afonso da Silva, explica que o conceito de unido entre a Igreja
(religido) e o Estado se configura na clara preferéncia da sociedade politica por um
segmento religioso. O exemplo seria o fendmeno ocorrido na Constituicdo Imperial
Brasileira de 1824, onde no seu artigo 52 a Religido Catdlica Apostdlica Romana
estava normalizada como “religido oficial do Estado” (BRASIL, 1824). Neste caso, 0
da unido, a norma constitucional traduz a preferéncia estatal da religido a que esta
atrelada (unida). No dizer de Vieira e Regina (2020, p. 134), esta seria a figura do
Estado Confessional, que faz opcéo por uma religido que passa a ser a oficial.

No caso da confusdo, ndo é possivel determinar onde comeca o Estado
e termina a Igreja (religido), ou vice-versa. A autoridade estatal se confunde com a
autoridade religiosa, pois “o Estado é o préprio segmento religioso e a religido é o
Estado” (SILVA NETO, 2008, p. 36). Exemplos desta forma de relagéo entre Estado e
Religidao podem ser encontrados no Ird e no Vaticano, mas isso foi bastante comum
durante o periodo da Idade Média.

Resta falar sobre a separacéo. Nesta forma de relagdo entre o Estado e
a Religido é que surge a laicidade, um conceito importante para o entendimento deste
trabalho. Para Manoel Jorge e Silva Neto (2008, p. 36) a “compostura” laica do Estado
pés-moderno esta conformada pelo principio “democratico-republicano” a partir do
gual se podem extrair a consequéncia juridico-filosofica de que ha uma certa
impossibilidade da sociedade politica “seguir, prestigiar ou subvencionar facgéo
religiosa” (SILVA NETO, 2008, p. 36).

Portanto, os sistemas de relacéo entre Estado e Igreja ora se fundem em
um s0, que seria 0 Estado Teocratico; ora se unem e a norma constitucional expressa
a preferéncia estatal por determinada religido; ora se separam onde o Estado e a

religido estabelecem uma relacao de laicidade.
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Para a melhor compreensdo do termo “laicidade”, resta-nos explorar
este tema e indicar as formas de laicidade — ou seja, 0os modelos de separacao entre
Igreja e Estado — e detectar a forma que € aplicada & norma Constitucional brasileira

positivada na Constituicdo Federal de 1988.

3.1 Laicidade e Suas Variacoes

O termo laico vem de laos e significa “leigo” ou “povo”. Este termo remete
ao mundo secular- em contraste ao mundo clerical, geralmente encarregado do
governo dos povos na antiguidade através de uma certa “ungdo sagrada” e ainda da
participacdo das leis que regiam a vida em sociedade.

Para Vieira e Regina (2021, p. 144), a génese da separagdo entre o
Estado e a Religido estd na pessoa de Jesus de Nazaré, quando em sua doutrina
ensina para os seus gque ha dois Reinos: o Reino de César e o Reino de Deus (Biblia
Sagrada - Mateus 22.21). César representa o “poder temporal” e o Reino de Deus o
“poder transcendental”.

Na época do chamado Antigo Testamento (Periodo que abarca o tempo
a Criacao, os Patriarcas de Israel e o Profeta Malaquias) havia uma teocracia em Israel
e 0 povo judeu nao considerava o Império Romano um Estado Legitimo. Por isso,
Jesus ensina que dar a César o Tributo é legitimo, assim como entregar a Deus o que
Ihe € devido (na figura do Reino de Deus que significa 0 seu governo no mundo)
também é uma atitude consoante a Lei de Moisés. Jesus legitima as duas areas de
poderes e as separa com o devido valor de cada uma (Estado e Igreja).

O Brasil passou a ser um Estado laico a partir do Decreto 119-A, de
07.01.1980. Lenza (2000, p. 1.216) escreve que com a Proclamacao da Republica “ha
a separacao entre Estado e Igreja, sendo o Brasil um pais leigo, laico ou néo
confessional, ndo existindo, portanto, nenhuma religido oficial da Republica Federativa
do Brasil”. Na Constituicdo Federal de 1988 o principio da laicidade se encontra no
Art. 19,1, que destaca a “nao preferéncia” estatal por nenhuma religido e o tratamento
igualitario de todas as religides existentes.

A separacgao entre o Estado e a Religido possui algumas classificagcoes.
Este trabalho seguird o modelo destacado por Vieira e Regina (2021, p. 107-205)
buscando abordar a tematica diante de um recorte previamente estabelecido por

causa da sua amplitude.
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3.2 Laicismo ou Laicismo de Combate

Uma vez compreendido o conceito de laicidade escolhido nesta
apreciacdo académica, o trabalho ora se debruca sobre suas divisbes, para
demonstrar a importancia da tematica nas democracias.

Na primeira divisdo tem-se o chamado “laicismo” ou “laicismo de
combate” que surge como um modelo da busca da negagéo. No dizer de Vieira e
Regina (2021, p. 118), para o laicismo a religido é algo “negativo” a ser combatido
pelo Estado, pois, a Religido € arcaica e supersticiosa. Para as ideais iluministas o ser
humano deveria ser esclarecido e “iluminado” pela racionalidade.

Nota-se, portanto, uma diferenca entre laicidade e laicismo. No dizer de
Vieira e Regina (2021, p. 120), “O laicismo de combate tem como objetivo restringir a
religido ao espaco privado ou até mesmo elimina-la, com a clara intencdo de
proporcionar os meios para que desapareca da vida social”.

A Revolucédo Francesa é um dos exemplos do laicismo de combate, onde
a religiosidade ndo € bem-vinda na pratica dos ambientes publicos, restando ao
Estado apenas o enaltecimento de “[...] crengas seculares tais como a razdo, o
progresso, o bem da humanidade, a livre discusséo” (VIEIRA; REGINA, 2021, p. 120).

E a questdo da religido como parte integrante da esséncia humana?
Para o laicismo de combate a religido deve restringir-se apenas ao ambito privado das
relacdes, sendo que a politica e o direito sdo a maneira legitima da manifestacao dos
valores éticos e morais — numa espécie de secularizacdo do pensamento liberal onde
a Franca é um bom exemplo.

Sobre o laicismo explica Tavares (2013, p. 490):

Pretender que o Estado adote um total distanciamento da religido pode
significar algo ndo apenas ndo desejavel como também impossivel (e
fraudulento, neste sentido, por estar a encobrir uma realidade ndo declarada
e, possivelmente, ndo consentida e ndo compartilhada socialmente) [...] O
laicismo significa um juizo de valor negativo, pelo Estado, em relagdo as
posturas de fé. Baseado historicamente, no racionalismo e cientificismo, é
hostil a liberdade de religido plena, as suas praticas amplas.

No Brasil, o laicismo de combate, por sua vez, teve expressao historica
na Era Vargas (Estado ditatorial) e se encontra juridicamente na Constituicao “Polaca”

de 1937, em seu Artigo 122, item 4°. Neste caso, ndo havia supressao da religido,
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mas o seu “controle” através do monitoramento do Estado observadas “as disposicoes

do Direito Comum, as exigéncias da ordem publica e dos bons costumes”.

Com o golpe de Estado perpetrado por Getulio Vargas, o governo
solicitou ao jurista Francisco Campos, que se construisse um modelo constitucional
gue ampliou os poderes do chefe do Executivo. Com base na Constituicdo Polonesa
do marechal Pil- Sudski e na Carta Del Lavoro, do fascismo de Benito Mussolini, essa
constituicdo buscou diminuir a influéncia da igreja e retirou os poderes dos Estados-

membros.

Sem pretensfes de julgamento e de validade juridica, o combate a
religido na Francga, especialmente ao cristianismo, é referido por um tedlogo reformado

chamado Emil Brunner (1978, p. 12-13) da seguinte forma:

Ha 200 anos, o0 zombeteiro Voltaire, 0 homem mais conhecido de sua época,
profetizava que em breve ninguém mais se interessaria pela Biblia. A casa
em que ele escreveu estas palavras € hoje um dos muitos escritérios de uma
grande Sociedade Biblica. O nome de Voltaire j4 esta quase esquecido; a
Biblia, nesse tempo, teve uma difuséo inédita por todo o mundo. Que ha com
a Biblia?

Em resumo, o laicismo de combate procura tutelar o espaco publico e
isenta-lo de toda e qualquer forma de expressao religiosa. As expressodes coletivas de
fé sdo marginalizadas e o Estado ndo apenas é laico em sua esséncia, mas avesso a

gualquer tipo de religiosidade.

Esse modelo de laicidade de combate praticado em paises como a Franca,
Bélgica e Canada resulta em verdadeira afronta a liberdade religiosa e a
liberdade de expressdo. No momento em que esse modelo impde aos
cidaddos de um pais que a expressédo de sua fé deva se restringir a vida
privada, sua liberdade de anunciar aos outros sua fé e o seu direito de
expressa-la estarao feridos de morte (VIEIRA; REGINA, 2020, p. 139).

As criticas sao duras a este tipo de laicismo, pois, ndo é possivel separar
0 ser humano, essencialmente religioso, de suas expressbdes coletivas. O Estado
secular-politico ndo pode ser um Estado perseguidor e avesso a religido, pois, do
ponto de vista juridico, o Estado essencialmente € formado pela cultura e pelo ser
humano que escreve a histéria e as leis.

O Estado tem a funcéo de tutelar direitos fundamentais basicos e sé

intervird na manifestagéo religiosa quando esta entrar em colisdo com direitos basicos
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como a vida, a liberdade e a dignidade da pessoa humana. Sendo assim, este mesmo
ser humano néo pode ser dissociado de sua religiosidade — que constitui parte

fundamental da sua pessoalidade.

3.3 Laicidade Simpliciter

Tendo em mente que o laicismo de combate se configura na limitagao
da manifestacéo religiosa a esfera privada e uma separacéao radical entre religido e
Estado, na laicidade simpliciter o Estado se comporta de maneira neutra. Nem se
confunde com a religido como na teocracia, nem a persegue e a “marginaliza”
recriminando a manifestacao publica da fé, como € o caso do laicismo de combate.
Ao contrario, o Estado se comporta de maneira neutra. Nas palavras de Vieira e
Regina (2020, p. 141):

O modelo tradicional (ou simpliciter) de Estado laico, entretanto, relaciona-se
com a religido com neutralidade positiva, garantindo que todas as
modalidades de expressdes religiosas se manifestem livremente em seu
territorio nacional.

Alexandre de Moraes (2008, p. 46) ao mencionar a liberdade religiosa
escreve corroborando a ideia de que a religido € mais ampla do que o “culto” e a
“liturgia”, pois, a religiao faz parte da integralidade do ser humano, dirigindo os
pensamentos, acdes e adoracdo do homem para com um deus. O Estado n&o pode,
de outra forma, constranger a pessoa humana a renunciar sua fé, pois isto seria um
desrespeito a diversidade democratica de ideias e a prépria diversidade espiritual,
bem como uma viola¢do a uma vida digna.

E o axioma constitucional que prescreve que nenhum ente da Federacio
pode “estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relagdes de dependéncia
e alianga”, conforme artigo 19, inciso |, da Constituicdo Federal (BRASIL, 1988, grifo
nosso). Desta forma neste tipo de laicidade cabe ao Estado uma separacao entre as
ordens “legal”’ e “espiritual”.

Os Estados Unidos da América do Norte sdo um bom exemplo deste tipo
de laicidade — pela historia focada na liberdade religiosa como um dos grandes

principios a serem perseguidos pelo Estado, com importante influéncia para a escolha
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da democracia representativa, que era parte do modelo praticado nas igrejas

presbiterianas.

3.4 Laicidade Colaborativa

O modelo de laicidade brasileira, com o advento da Constituicdo de
1988, pode ser denominado de laicidade colaborativa. Este tipo de relagdo entre
religido e Estado ao mesmo tempo que mantém a neutralidade prevista pela Lei, por
causa da importancia que a religido tem para a vida humana permite um certo
‘contato” entre a esfera estatal e religiosa. A norma constitucional, a depender do
interesse publico, poderéa colaborar para o desenvolvimento da vida religiosa dos seus
cidadaos.

O Brasil passa a adotar, conforme o José Afonso da Silva (2012, p. 251),
0 sistema de separacéo entre Estado e Religido desde o advento do Decreto n® 119-
A (17/01/1890) o que tornou o Estado brasileiro laico ou ndo confessional. Foi na
Constituicdo de 1891 que se consolidou essa separagdo e 0s principios basicos da
liberdade religiosa (arts. 11, 82°; 72, 883°-7°; 28 e 29).

O decreto de 119-A/1890 reconheceu a personalidade juridica a todas
as igrejas e confissdes religiosas. A Constituicdo de 1934, Artigo 113, item 5°, que
houve a permissdo para que as organizacdes religiosas tivessem a protecao
constitucional para adquirem personalidade juridica nos termos da lei civil (SILVA,
2012, p. 251).

Jayme Weingartner Neto (2007, p. 124), ao comentar o pensamento de
José Afonso da Silva, explica que a religido n&o € apenas “simples adoracéo a Deus”.
O corpo de doutrinas de uma religido nao fica no ambito da individualidade, mas se
exterioriza na pratica de ritos, culto, cerimbnias religiosas, reunifes, fidelidade aos
hébitos e as tradi¢des, conforme a organizacao religiosa de cada grupo.

O papel normativo da Constituicdo Federal de 1988 seria a ampliagéo
da simples liberdade “[...] prevendo garantia especifica (protegdo aos locais de culto
e suas liturgias) — diferente das anteriores, ‘ndo condiciona o exercicio dos cultos a
observéancia da ordem publica e dos bons costumes’™ (WEINGARTNER NETO, 2007,
p. 124). José Afonso da Silva (2012, p. 251) comenta que no Brasil as Constituicbes
brasileiras mantiveram os principios basicos da liberdade religiosa, porém, sobre a

liberdade de organizacéao religiosa “[...] houve pequenos ajustes quanto as relagoes
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Estado-Igreja, passando de uma separacao mais rigida para um sistema que admite
certos contatos” (SILVA, 2012, p. 251, grifo nosso). Um deles seria a separacédo e

colaboragéo, expressdes na norma Constitucional no Artigo 19, I, que reza:

E vedado & Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios: | -
Estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaragar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relacbes de
dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma da lei, a colaboragdo de
interesse publico (BRASIL, 1988).

Sobre a norma Constitucional acima exposta, Vieira e Regina (2020, p.

158) comentam:

Reitera-se, de especial relevancia, a parte final do art. 19, |, que prescreve:
“ressalvada na lei, a colaboragado de interesse publico”. Qual é o interesse
publico do Brasil? O interesse Ultimo é o bem comum dos seus
jurisdicionados, e, € aqui, precisamente no dispositivo constitucional de
separacdo das ordens material e espiritual, que o Estado reconhece que o
objetivo final em comum de ambas as instituigcdes, qual seja, o bem comum!
E, neste particular, ambas podem e devem colaborar reciprocamente, razéo
pela qual nosso modelo de laicidade também se afasta do modelo simpliciter
adotado pela Constituicdo da Republica Velha, seguindo a inspiracdo de
Jacques Maritain, de um modelo colaborativo entre as ordens espiritual e
secular.

A laicidade brasileira, sob o ponto de vista da colaboracdo, consagrou
que entre o Estado e a Religido pode haver certa “parceria”, pois ambas cooperam
para a dignidade da pessoa humana, que € o supra principio do ordenamento juridico
brasileiro.

Ha outras garantias fundamentais da liberdade religiosa claramente
expressas na norma Constitucional que tutelam o bem-estar do cidadao, tais como a
garantia a visitagdo em lugares como os hospitais e lugares de internagéo coletiva, a
imunidade tributaria das organizacdes religiosas e a escusa de consciéncia. Tais
valores imateriais sdo tdo relevantes que o constituinte garantiu que fossem
assegurados pela norma Constitucional.

Desta forma, cabe ao Estado brasileiro por forgca normativa criar os
caminhos para a promocdo da religiosidade garantindo sua ampla liberdade,
organizacao e funcionamento. Politicas publicas que desenvolvam o bem-estar social

através da promocao religiosa sdo bem-vindas na laicidade brasileira.
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A laicidade colaborativa fundamenta que o Estado, apesar de colaborar
para a plena atividade religiosa, se mantém laico sem uma religido oficial ou
privilegiando alguma organizagéo religiosa existente.

Na prética o Brasil € um pais de maioria crista e, por ter a religiosidade
como elemento fundante do seu povo, os ritos e simbolos cristdos acabam por fazer
parte de alguns espacos publicos (como os crucifixos, as oragdes, o “sinal da cruz”).
O Brasil ndo é um Estado ateu, como salientam muitos doutrinadores, mas laico.

O Ministro Gilmar Mendes, tendo em vista que o Brasil € um pais de
muitas religides e um Estado de tradicdo cristd, afirmou que a “neutralidade estatal
nao € o mesmo que indiferenca [...]. Ainda que o Estado seja laico, a religido foi e
continua sendo importante para a formagao da sociedade brasileira” (MENDES, apud
PEDRO LENZA, 2020, p. 1219).

Sobre este tema explica Emmerick (2010, p. 160-162):

Na contemporaneidade, nas Ultimas décadas do século XX e no século XX,
muito se tem discutido sobre secularizacdo e dessecularizacdo e sobre o
retorno ou a desprivatizacdo do religioso. Para alguns autores estamos
presenciando o retorno, a desprivatiza¢do e/ou a reconfigura¢do do religioso.
Por sua vez, outros autores defendem que vivemos num mundo secularizado,
em que a religido foi restringida ao espaco privado, e que o mundo futuro sera
um mundo menos religioso ou sem religido. Sem intencdo de analisar e
cogitar os dois posicionamentos tedricos e ideolégicos mencionados acima,
posto que nao é o objeto do presente trabalho, defendemos que para pensar
as relagdes entre religido e politica, no contexto brasileiro, talvez o melhor
ponto de partida ndo seja refletir sobre o retorno do religioso ou da
secularizacdo como algo j& ocorrido, mas sim a respeito das relagbes
religiosas/politicas como algo historicamente construido e constitutivo da
sociedade brasileira. [...] falar em retorno do religioso no Brasil € admitir que
a religido foi confinada no espaco privado, na sociedade brasileira. N&ao
obstante a separacédo Igreja/Estado ter sido estabelecida no plano juridico-
constitucional desde a Constituicdo da Republica, a Igreja Catdlica e, mais
recentemente, outras denominacdes religiosas nunca se restringiram (ou se
restringem) ao espaco privado. Pelo contrario, no caso do Brasil, a Igreja
Catolica sempre atuou, em grande parte da nossa histéria, como prestadora
de servicos publicos, na construgdo de escolas, hospitais etc. e como
legitimadora do poder politico e, é claro, sempre foi beneficiaria de um
tratamento privilegiado por parte do Estado, se comparada com outras
denominacdes religiosas que se expandiram no Brasil, principalmente a partir
da segunda metade do século XX.

No Brasil ndo é tdo simples dissociar religido e Estado ou religidao e
politica. A génese do Estado Brasileiro estd construida a partir de uma histéria
religiosa, ora com o catolicismo romano, ora com as denominacgdes protestantes que

vieram ao Brasil pela ocasido da vinda da Familia Real ao Brasil — evento este que
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permitiu que as denominacdes protestantes pudessem gozar de uma certa liberdade
religiosa.

O historiador Carlos Klein (2007, p. 319), assim escreve: “com a vinda
da Familia Real portuguesa ao Brasil, em 1808, escoltada por navios ingleses, inicia-
se a presencga de nao catélicos no Brasil”. Klein (2007, p. 318) explica que os Artigos
12 e 32 do Tratado de Comércio e Navegacgado que os suditos de S. M. Britanicas
residentes nos dominios de Portugal “ndo seriam ‘perturbados, inquietados,
perseguidos, ou molestados por causa de sua religidao’ e teriam ‘licenga para
assistirem e celebrarem o servigo divino em honra ao Todo-poderoso Deus™ (KLEIN,
2007, p. 318).

Sendo assim, a politica e as rela¢des sociais no Brasil estdo fundadas
em forte influéncia religiosa (tanto catdlica como protestante). Sobre o sistema de

laicidade brasileira escreve Paulo Gustavo Branco (2009, p. 462-463, grifo nosso):

A laicidade do Estado ndo significa, por certo, inimizade com a fé. Ndo impede
a colaboracao com confissdes religiosas, para o interesse publico (CF, art.
19, ). A sistematica constitucional acolhe, mesmo, expressamente, medidas
de acdo conjunta dos Poderes Publicos com denominacdes religiosas e
reconhece como oficiais certos atos praticados no @mbito de cultos religiosos,
como € o caso da extensdo de efeitos civis ao casamento religioso. Neste
sentido, ndo ha embaraco — ao contrario, parecem bem-vindas, como ocorre
em tantos outros paises.

Vieira e Regina (2021, p. 156-166) elencam 5 caracteristicas para que
seja detectada este tipo de relacéo entre o Estado e a Religido, quais sejam:

1) Separacéo entre as esferas do Estado e da religido;

2) Liberdade de atuacédo do Estado e da religido, em suas esferas de
competéncia,

3) Benevoléncia do Estado para com as religibes e organizacOes
religiosa;

4) Colaboracao entre o Estado e as organizacoes religiosas;

5) Consideracao igualitaria para todas as religibes e organizacbes
religiosas.

Jacques Maritain (VIEIRA; REGINA, 2021, p. 174) observa os mesmos
aspectos para que a laicidade seja vista como “colaborativa”:

1) A separacao dos poderes religioso e temporal,

2) Autonomia e liberdade de atuacao da religido dentro da sua esfera;
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3) Benevoléncia do Estado com o fendmeno religioso e com as
organizac0es religiosas e vice-versa;

4) Colaboracéo entre os poderes Estatal e Religioso (ou seja, entre Igreja
e Estado);

5) Que os requisitos como liberdade, benevoléncia, colaboracao tenham
“‘igual consideragao” e que sejam aplicadas a todas as crengas sem distingao.

Algumas destas caracteristicas ja foram bem delineadas, tal como a
separacao e a liberdade. A Constituicdo de 1988 fundamenta-se na separacao entre
0 poder estatal e o poder religioso, sendo duas esferas distintas que fazem parte da
vida humana. O Estado é um poder secular sem vinculo com nenhuma religidao. A
liberdade faz parte de um direito fundamental do cidadao, pois todos os cidadaos tém
tutelado pela Lei Maior o seu direito de expressar livremente a sua convicgao religiosa,
os credos, liturgias e cultos e o direito de se reunir sem restricdo estatal para seus
oficios sagrados.

A liberdade religiosa brasileira na parte final do artigo 19, | da CF/88, ao
utilizar o termo colaboracdo de interesse publico, reconhece a importancia que o

fendbmeno religioso tem para a formacao do Estado Democratico de Direito.

A simples opgao do constituinte pela utilizagdo do substantivo “colaboragéo”
(art. 19, I, in fine), visto que na lei ndo existem palavras inlteis — principio
basico da hermenéutica juridica —, demonstra, por um lado, a relacdo nao
confessional do Estado, e, por outro, a relacdo nao politica da igreja, mas
ambos complementando-se, cada um na sua ordem e competéncia e, assim,
colaborando mutuamente para o bem comum da sociedade brasileira. A parte
final desse dispositivo, somada a todas as demais hipoteses constitucionais
de protecdo ao fendbmeno religioso, demonstram claramente a opg¢éo
acertada de nosso legislador em eleger um sistema laico de organizacéo
benevolente e colaborativo ao fendbmeno religioso, pois reconhece sua
relevancia nuclear para o Estado Democratico de Direito, para os valores que
persegue e, sobretudo, que nao possui competéncia para atuar nessa esfera.
(VIEIRA; REGINA, 2020, p. 160).

O fenbmeno religioso em sua esséncia persegue a dignidade do ser
humano e o seu bem-estar, pois, através de doutrinas, liturgias e cultos tem por
objetivo dar sentido existencial ao seu humano que se vé ameacado pela morte, por
doencas, catastrofes. E funcdo da religido “religar” a pessoa com Deus para dar
sentido a sua vida.

Um dos grandes legados do judaismo e do cristianismo foi promover a

Vida Abundante (Génesis 1.26 e Jo&o 10.10) convertido em norma Constitucional da
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Dignidade da Pessoa Humana, de acordo com o artigo 1°, inciso Ill, da Constituicéo
Federal de 1988.

O cristianismo na Tradigdo dos Profetas de Israel e na pessoa de Jesus
de Nazaré (Jesus, o Cristo) na sociedade ocidental lancou os pilares para os Direitos
Humanos e as Garantias individuais. Ou seja, no centro da Pregacao de Jesus esta a
Vida Humana.

Lutero (EBELING, 1986, p. 180), conhecido como um dos defensores da
“teologia da cruz”, disse que na vida humana de Jesus e no seu sofrimento (Cruz) esta
o “conhecimento de Deus’ e a “teologia”. E possivel a partir de tal afirmac&o dizer que
Deus é apaixonado pela vida (Moltmann) e na Tradi¢ao Crista Deus “morreu” para dar
Vida e Dignidade para os seres humanos. Esses sdo 0os mais nobres valores que o

cristianismo legou para os Direitos Humanos do qual o Brasil é herdeiro.
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4 A LIBERDADE RELIGIOSA NA FORMACAO DO BRASIL

A laicidade no Brasil tem seus contornos proprios, pois, basta lembrar
gue o a colonizacdo do Brasil caminhou conjuntamente com a Missao Jesuita que
tinha por objetivo propagar o evangelho de Cristo para o “mundo novo”. Os Estados
Unidos, por sua vez, é um pais de colonizacdo protestante, especificamente os
puritanos ingleses. Sendo assim, a liberdade religiosa é influenciada pela maneira da
colonizacao a que esta diretamente ligada.

A relacdo Estado e Igreja no contexto brasileiro € muito singular, e, o
objetivo deste capitulo é analisar esta liberdade religiosa em momentos distintos da

formacéo do Estado: O Brasil colonial, o Brasil Império e a Republica Velha.

4.1 Brasil Colonial

O Brasil colonial tem como seu primeiro ato publico oficial uma missa,
celebrada nos idos de 26 de abril de 1500. No dia 1° de maio foi realizada a segunda
missa, onde Pedro Alvares Cabral fincou uma cruz que simbolizava o objetivo
alcancado pelo Estado portugués de estender o seu dominio (VIEIRA; REGINA, 2021,
p. 211). A missao evangelistica jesuitica e a expansao do império portugués se deram
as custas da exploracdo da cana-de-agucar e o pau-brasil. A fé crista atraves da Igreja
Catdlica Apostélica Romana e a Coroa Portuguesa participou na colonizacao do
Brasil. Como bem afirma Godoy (1998, p. 203):

A Igreja desempenhou um papel eficiente de controle, colaborando para com
a calibracdo da obediéncia em relacdo a Coroa Portuguesa. A Igreja era
subordinada ao Estado pelo regime do chamado padroado real, que como
ensina Boris Fausto, consistiu em uma ampla concesséo da Igreja de Roma
ao Estado Portugués, em troca da garantia de que a Coroa promoveria e
asseguraria os direitos e a organizacdo da Igreja em todas as terras
descobertas.

N&o é possivel falar de liberdade religiosa neste periodo porque o
objetivo principal na época colonial é a catequese dos indios e a preocupacao politica
da Coroa Portuguesa. Esta época ficou marcada pela escravidédo e, com a chegada
dos negros no Brasil, da-se inicio daquilo que se denomina “sincretismo religioso”. A
religido afro é sutiimente integrada a cultura brasileira, dando origem a Umbanda, uma

religifo de pessoas marginalizadas.
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A religido cristd influenciou de forma indelével a cultura brasileira,
mesmo com as criticas de que a evangelizacdo aos indios e aos negros foram feitas
de maneira impositiva.

Certamente que esta influéncia cristd sobre o Estado Brasileiro se da
desde a sua colonizacdo (até mesmo pelos nomes que sédo dadas as cidades com
nomes de santos catélicos e a imagem do Cristo recebendo as pessoas de bracos
abertos no Rio de Janeiro). Neste sentido, a Cruz, como o sinal da evangelizagéo
catblica, € um dos simbolos religiosos de maior destaque no Brasil desde a sua

descoberta.

4.2 Brasil Império

O Brasil Imperial é caracterizado por ser um periodo em que a Igreja
Catdlica Apostélica Romana foi a religido oficial do Estado, conforme Artigo 5° da

Constituicdo do Império de 1824, a seguir exposto:

A Religido Catholica Apostélica Romana continuara a ser a religido do
Império. Todas as outras Religides serdo permitidas com o seu culto
doméstico, ou particular em casas para isso destinadas, sem férmula alguma
exterior do Templo (BRASIL, 1824).
Portanto, esta época prevé a liberdade religiosa, mas de maneira
mitigada, sujeitando os cultos ao ambiente doméstico e de certa maneira, sem a
caracteristica externa de seus simbolos. E neste periodo que o Protestantismo
Histdrico no Brasil constroi seus Templos sem a presenca das cruzes ou das torres,
tomando mais a forma de “casas de oragao”. Vieira e Regina (2021, p. 217) fazem
referéncia ao Estado Imperial, o qual possuia formas de controle deste dispositivo, em
gue o cddigo criminal do Império criminalizava o fato de uma determinada religido
possuir uma edificacdo com forma de templo religioso, assim como a divulgacéao de
outros crengas que néo aquelas defendidos pelo catolicismo romano — e por material
impresso distribuido para mais de 15 pessoas. O Imperador estava obrigado, sob
juramento, a manter e proteger a religido catdlica (Artigo 103) e ainda nomear 0s
bispos da Igreja (Artigo 102).
Na época do Império, como lembra Joana Zylbersztajn (2012, p. 19) a
Constituicdo controlava de outras formas a vida religiosa, permitindo o voto somente

daqueles que professavam a fé catdlica romana (Artigo 95).
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4.3 Republica Velha

Com a Proclamacéo da Republica em 1889, o Brasil se tornou um pais
laico, ou seja, rompeu os vinculos oficiais com o catolicismo, que era visto com
desconfianca pelos militares: “Ruy Barbosa, em 7 de janeiro de 1890, encarregou-se
da elaboracéo do projeto da Constituicdo da Nova Republica e, no mesmo tom de total
ruptura com a ordem constituinte anterior, tornou o Estado brasileiro laico” (VIEIRA;
REGINA, 2021, p. 220). Antes mesmo da nova Constituicdo (1891) foi editado o
Decreto N° 119-A, de 1890 (ainda em vigor) que proibia qualquer intervencéo ou
embaraco estatal as expressoes religiosas (sejam elas quais fossem). No dizer de
Joana Zylbersztajn (2012, p. 20):

Houve, a partir deste momento, um rompimento drastico nas relagfes entre
Estado e religido. A primeira constituicdo republicana, de 1891, foi a mais
explicita e contundente da histéria do Brasil neste ponto. As constituicdes
seguintes retomaram alguns dos aspectos da cooperagdo com as religides.

Por sua importancia, vejamos o que diz este Decreto n° 119-A de 1890

na sua integra:

O Marechal Manoel Deodoro da Fonseca, Chefe do Governo Provisorio da
Republica dos Estados Unidos do Brasil, constituido pelo Exercito e Armada,
em nome da Nagéo,

DECRETA:

Art. 1° E' prohibido & autoridade federal, assim como & dos Estados
federados, expedir leis, regulamentos, ou actos administrativos,
estabelecendo alguma religido, ou vedando-a, e crear differencas entre os
habitantes do paiz, ou nos servigos sustentados a custa do orcamento, por
motivo de crencas, ou opinides philosophicas ou religiosas.

Art. 2° a todas as confissfes religiosas pertence por igual a faculdade de
exercerem o0 seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo serem
contrariadas nos actos particulares ou publicos, que interessem o exercicio
deste decreto.

Art. 3° A liberdade aqui instituida abrange ndo s6 os individuos nos actos
individuaes, sindo tambem as igrejas, associacdes e institutos em que se
acharem agremiados; cabendo a todos o pleno direito de se constituirem e
viverem collectivamente, segundo o0 seu credo e a sua disciplina, sem
intervencao do poder publico.

Art. 4° Fica extincto o padroado com todas as suas instituicdes, recursos e
prerrogativas.

Art. 5° A todas as igrejas e confissbes religiosas se reconhece a
personalidade juridica, para adquirirem bens e os administrarem, sob os
limites postos pelas leis concernentes a propriedade de mao-morta,
mantendo-se a cada uma o dominio de seus haveres actuaes, bem como dos
seus edificios de culto.

Art. 6° O Governo Federal continlla a prover a congrua, sustentacdo dos
actuaes serventuarios do culto catholico e subvencionar4 por anno as
cadeiras dos seminarios; ficando livre a cada Estado o arbitrio de manter os
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futuros ministros desse ou de outro culto, sem contravencdo do disposto nos
artigos antecedentes.

Art. 7° Revogam-se as disposi¢des em contrario.

Sala das sessfes do Governo Provisorio, 7 de janeiro de 1890, 2° da
Republica (BRASIL, 1890).

A Constituicao de 1891 ndo mencionou Deus em seu predmbulo, porém,
vedava expressamente o embaraco ao exercicio de qualquer culto religioso (Art. 11,
2°). A organizacédo do Estado laico estava expressa no art. 72, §7°: “nenhum culto ou
Igreja gozara de subvencéo oficial, nem tera relacdes de dependéncia ou alianca com
o governo da Unido ou dos Estados” (BRASIL, 1891). Ainda a liberdade religiosa foi
garantida na permissdo do exercicio de culto de forma ampla e sem distincdo da
crenga de cada pessoa, conforme disposto no art. 72, §3°: “todos os individuos e
confissbes podem exercer publica e livremente o seu culto, associando-se para este
fim e adquirindo bens, observadas as disposi¢cdes do direito comum” (BRASIL, 1891).

O fato é que com excecdo da Constituicdo de 1937, onde ha um
retrocesso do laicismo total para o “laicismo de combate” (semelhante ao laicismo
francés), todas as demais constituicbes brasileiras garantiram a plena liberdade
religiosa: “No plano constitucional brasileiro, exce¢éo a Constituicdo efémera de 1937,
o Estado brasileiro sempre se orientou no sentido do reconhecimento da importancia
da religido para os brasileiros” (VIEIRA; REGINA, 2021, p. 224).

As bases no que tange a laicidade foram lancadas para a promulgacao
da Constituicdo Federal de 1988. A separacéo entre o Estado e a religido oficial no
Brasil ndo significou a depreciacédo da religido em si, mas a garantia da liberdade
religiosa de cada cidadédo brasileiro. Sem duavida, por influéncia cristda, em todos os
preambulos constitucionais (exceto 1891 e 1937) Deus esteve presente nas Cartas
Magnas sendo invocado como “protecado” e isto € um indicativo de que o espirito
religioso no Brasil permitiu que o Estado colaborasse com a manifestacao religiosa

como um dos fundamentos da Republica na dignidade da pessoa humana.
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5 A DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA E O ESTADO!

A doutrina da dignidade da pessoa humana deve ser considerada a
principal fonte da hermenéutica constitucional, isto pela sua forca normativa e
axiolégica. E um principio estruturante da Constituicio de 1988, por expressar
decisBes politicas fundamentais do Constituinte em relacdo a estrutura basica do
Estado. Por isso, em nenhuma hipétese podem ser suprimidos do ordenamento
juridico (artigo 60, 84°, CF), sob pena de descaracteriza-lo, levando a desintegracao
de todo o sistema constitucional.

Neste sentido, o principio da dignidade humana € um vetor, ou seja, um
axioma que estabelece como deve ser a interpretacdo das normas e valores
constitucionais e infraconstitucionais.

Para Fernanda Rivabem (2020, p. 14), o principio da dignidade humana
€ “um principio fundamental do sistema constitucional brasileiro que confere
racionalidade ao ordenamento juridico e fornece ao intérprete uma pauta valorativa
essencial ao correto entendimento e aplicagdo da norma”. Ou seja, € um valor guia-
guia da ordem juridica, onde toda interpretacéo e integralizacdo da norma juridica tera
ele como base hermenéutica.

Gilmar Ferreira Mendes (2013, p. 83) explica que o principio fundamental
da “dignidade humana” tem como marco da sua positivagdo a Lei Fundamental aleméa
de 1949. Antes de ser aprovado nos ordenamentos juridicos, a dignidade da pessoa
humana esteve presente na histéria com um valor “filosofico-teoldgico” e atravessou
dois mil e quinhentos anos de historia na tradigcao cristd e na filosofia. Porém, so6 foi
positivado em preceito constitucional supremo como uma resposta aos horrores da
Segunda Guerra Mundial.

Neste mesmo sentido, o Ministro Barroso (2009, p. 250) escreve:

A dignidade da pessoa humana é o valor e o principio subjacente ao grande
mandamento, de origem religiosa, do respeito ao proximo. Todas as pessoas
sdoiguais e tém direito a tratamento igualmente digno. A dignidade da pessoa
humana é a ideia que informa, na filosofia, o imperativo categorico kantiano,
dando origem a proposicdes éticas superadoras do utilitarismo.

1 Neste capitulo ha citagGes diretas e indiretas do artigo publicado pelo préprio autor em “Principio da
Dignidade da pessoa humana na Constituicdo Federal de 1988 e sua origem na teologia judaico-crista
e na filosofia de Kant”, ETIC (Revista de Iniciacdo Cientifica da Toledo Prudente), n. 16, 2020.
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Na Constituicdo de Weimar havia mencédo a dignidade humana no Art.
151, lll: “a disciplina da atividade econémica deve corresponder aos principios da
justica, com vista a assegurar uma existéncia humana digna para todos. Nesses
limites assegurar-se-a a liberdade econémica aos individuos”. Esse dispositivo serviu
de modelo para as constituicdes alemas dos pos 1945 e 1983, e alcangou o patamar
maximo no artigo 1° da Lei Fundamental, que reza: “a dignidade da pessoa humana
€ intocével. Observa-la e protegé-la é dever de todos os poderes estatais” (AMARAL,
2011, s.p.).

A partir da Constituicdo de Weimar o Brasil e muitos paises passaram a
alocar “a dignidade da pessoa humana” em lugar de destaque, como um supra
principio. A Constituicdo portuguesa de 1976 e a espanhola de 1978 sdo bons
exemplos de que a garantia da vida alcanca a dignidade.

E importante salientar que o Direito no &mbito Constitucional tem como
um dos seus epicentros juridicos a finalidade de garantir a vida humana e sua base
juridica é o dispositivo constitucional do artigo 1°, Ill da CF/88. Nas palavras do
Ministro do STF Gilmar Ferreira Mendes (2013, p. 84) a dignidade humana € o “direito
fundamental de todos os direitos fundamentais”. Sendo assim, explicita Gilmar
Ferreira Mendes (2013, p. 86) que ao consagrar a dignidade da pessoa humana como
um dos fundamentos do Estado Democratico de Direito o constituinte desejou
reconhecer no ordenamento juridico maior que o Estado esta em funcédo da pessoa
humana e ndo o contrario. Por isso, colocar a pessoa humana no centro juridico é
uma decisdo humanista e social, caracteristicas importantes da Constituicdo Federal
de 1988.

Fernanda Rivabem (2020, p. 8) escreve que o “principio da dignidade
humana” na Constituicao Federal de 1988 possui “plena normatividade”, e que “[...] a
dignidade da pessoa humana ingressou no ordenamento juridico brasileiro como uma
norma que engloba nocdes valorativas e principioldgicas, tornando-se preceito de
observancia obrigatéria, fundamento da Republica Federativa do Brasil [...]". Este
principio superior legitima toda e qualquer acéo estatal.

Sobre o principio da dignidade humana como “fundamento” da
Republica Brasileira escreve Alexandre de Moraes (2008, p. 21-22, grifo nosso): “A
dignidade é um valor espiritual e moral inerente a pessoa, que se manifesta

singularmente na autodeterminagao consciente e responsavel da propria vida”.
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No direito internacional, segundo lembra o Ministro Gilmar Ferreira
Mendes (2013, s.p.), a dignidade da pessoa humana encontra-se, sobretudo, nos
preambulos, como na Carta das Nag¢des Unidas, de 26 de junho de 1945, que consta:
“nds, os povos das Nagdes Unidas — afirmamos com firmeza [...] nossa crenca nos
direitos fundamentais do Homem, na dignidade e no valor da personalidade humana
[...] e no compromisso de renovadamente fortalecé-los” (ONU, 1945, s.p.).

A centralidade da vida humana faz parte de tratados internacionais
celebrados pelo Brasil, como o Pacto de S&o José (1969) e o Pacto Internacional de
Direitos Civis e Politicos das Nac¢des Unidas (1968), citados como exemplos. Sendo

assim:

Proclamar o direito a vida responde a uma exigéncia que € prévia ao
ordenamento juridico, inspirando-o e justificando-o. Trata-se de um valor
supremo na ordem constitucional, que orienta, informa e d& sentido dltimo a
todos os demais direitos fundamentais (BRANCO, 2009, p. 394).

O termo dignidade € amplo e universal, embora tenha respaldo na
Constituicdo de 1988, mas também nos tratados de direitos humanos nos ambitos da
Organizacdo das Nacgdes Unidas e Organizagdo dos Estados Americanos. Isto
garante as geracgdes futuras uma ampla “reserva de sentido” na interpretagéo da Lei,
colocando o ser humano como o centro do Estado brasileiro e ndo o contrario.

O principio da dignidade, conforme exposto, tem sua origem na tradicéo
judaico-crista e na filosofia de Kant. Sendo assim, a dignidade do ser humano em sua
esséncia tem relacdo profunda com a sua existéncia ético-religiosa. O Livro do
Génesis diz que o ser humano foi criado a imagem e semelhanca de Deus (Génesis
1.26) e Jesus de Nazaré explicita que sua Misséo foi dar Vida em Abundancia (Jo&o
10.10). Este termo no Evangelho de Joao significa “vida em sua totalidade”. No centro
da religido crista esta “Deus e o homem” amalgamados nos Grandes Mandamentos:
“Amaras ao Senhor teu Deus de todo o teu coracdo, de toda a tua alma e de toda a
tua forga” e, “ao teu proximo como a ti mesmo” (Deuterondmio 6.5; Levitico 19.18;
Mateus 22.37-39). Neste sentido pode-se afirmar que o ser humano e a religido séo,
do ponto de vista filoséfico e religioso, inseparaveis. Fazer uma dissocia¢do do ser
humano e da religido € dividir “corpo e alma”, como se pudessem ser expostos em um
“laboratorio” cientifico.

Portanto, o ser humano tem sua dignidade preservada quando tem pelo

Estado a tutela de sua liberdade religiosa, esséncia da sua espiritualidade. Neste
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sentido € importante observar que o ser humano néo é apenas historicidade pura. O
fim da metafisica profetizado pelo “iluminismo” Kantiano na pratica ndao promoveu o
fim da espiritualidade/religiosidade da vida humana, ou seja, o seu contato com o
transcendente ou o sagrado. A Constituicdo Federal de 1988 preserva como um das
Garantias Constitucionais inviolaveis o Direito Fundamental a liberdade religiosa.
Sobre a questéo da dignidade da pessoa humana e a liberdade religiosa

explica Soriano (2006, p. 30):

A dignidade da pessoa humana é o fundamento juridico do direito a liberdade
religiosa. E irrelevante o argumento de que as crencas religiosas devem ser
respeitadas porque todas elas possuem uma centelha da verdade. A
diversidade religiosa existente na sociedade é protegida pelo Estado, em
raz&do da sua neutralidade (imposta pelo principio da separacédo entre a Igreja
e o Estado). Importa mesmo que cada cidaddo tenha liberdade para escolher
e praticar as suas crencas, sem qualquer tipo de opressdo. Cumpre ressaltar
o caréter universal do direito a liberdade religiosa. Nesse sentido qualquer
pessoa humana é titular ativo dessa importante liberdade publica, em
consonancia com o principio constitucional da dignidade da pessoa humana.
Ademais esse direito inalienavel alcanca crentes e, também, aqueles que nao
créem, de forma que os ateus e agndsticos séo protegidos.

Esta mesma religiosidade que, atacada por muitos como causadora da
morte de muitas pessoas no decorrer da histéria, é tutelada pela norma da liberdade
religiosa do ser humano, também baseada na doutrina da “dignidade da pessoa
humana” (CF/88, Artigo 1°, lll), presente em muitas Constituicbes e normas
internacionais. Muito significativo sobre este assunto sdo as consideracdes de Vieira
e Regina (2020, p. 99):

[...] o(s) objetos(s) e divindades (s) de adoracéo presentes em qualquer credo
e fé, por mais que estejam associados a esta ou aquela igreja/instituicao, sao
inerrantes para aqueles que o adoram. O sagrado é o alvo da fé e onde o ser
humano deposita sua Ultima e mais cara confianca. A esperanca do crente é
depositada aos pés do sagrado. Essa confianca e esperanca Ultima nascem
e encontram ressonancia no mais intimo de cada ser humano e como tais,
fundem-se com a dignidade. Sdo inseparaveis. Metafisico vai além de
qualguer medida humana. Aquele que adora o faz com todo o seu a&mago e
sem limites. Ofender ou denegrir o sagrado é um ataque ao mais intimo do
homem.

Diante do exposto destaca-se que um Estado que garante as liberdades
individuais valoriza a liberdade religiosa como fundamento da dignidade da pessoa
humana. Ao colaborar com o desenvolvimento da religido o Estado promove a

integralidade do ser humano, que, por esséncia, € um ser religioso.
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6 A REFORMA PROTESTANTE A LIBERDADE RELIGIOSA

Para a compreensao das garantias individuais como a liberdade de
expressao, especialmente a liberdade de religido, conforme o posicionamento do Dr.
Sérgio Amaral (2011, p.71), é “importante” o estudo da Reforma Protestante. Sendo
assim, a base do pensamento doutrinario preconizado pela doutrina religiosa dos
colonos da América do Norte em sua organizagdo, denominado de convernants, sera

0 instituto que promovera a organizacdo e a busca pelas garantias individuais.

Os puritanos oriundos do Calvinismo buscaram a liberdade religiosa e de
expressdo; condenaram a ociosidade, estimulando o trabalho e o
desenvolvimento e, ainda, foram responsaveis pelo modelo de vida que
proporcionou o constitucionalismo. A luta contra o absolutismo vai formar o
constitucionalismo norte-americano no qual surge a liberdade de expresséao
e a de religido. Os puritanos vao buscar outras liberdades, como a auto-
organizacdo. Queriam purificar a religido de forma radical, com um
movimento complexo, caracterizado por um sélido engajamento entre a
consciéncia religiosa e a iniciativa politica. O grupo que lutava por liberdades
busca a tranquilidade nas colénias (AMARAL, 2011, p. 71-72).

Amaral (2015, p. 73) pondera que a “tolerancia” sob varios pontos de
vista seria a condicdo minima do individuo alcancar a virtude e o conhecimento, sem
a interferéncia da Igreja. A Reforma langou bases para a defesa da liberdade contra
toda censura de opinides, considerando que a razdo é uma faculdade divina e,
portanto, a pratica da tolerancia deve ser praticada pela Igreja. O pensamento
reformado (calvinista) teria influenciado, como lembra o Dr. Amaral, na formacéo da

liberdade de expressao a partir da obra de John Locke.

Coloca-se um novo elemento: cada individuo tem o direito natural de julgar a
si mesmo em tudo o que diz respeito a religido e a politica. Assim, todos os
seres humanos desfrutam de uma série de direitos naturais que lhes
permitem realizar esse exercicio de discernimento nas melhores condigfes e
com liberdade (AMARAL, 2011, p. 72).

O reformador Martinho Lutero deixa um legado para a liberdade religiosa
a partir de sua concepcao sobre o Estado, com a controversa “doutrina dos dois
reinos”. Ja o historiador Carlos Klein (2014, p. 58), entende que o “reformador de
Wittinberg, a autoridade secular ndo deve se estender ao campo religioso”. Para

Lutero, pondera Klein, o Estado deve contentar-se e ocupar-se com seus negoécios e
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deixar que cada um creia isso ou aquilo, como puder e quiser, sem coagir ninguém.
Neste sentido, diz Lutero: “a fé é um ato livre ao qual nédo se pode forgar ninguém”
(LUTERO, apud. KLEIN, 2014, p. 58).

A funcao do Estado é a “espada”, ou seja, o castigo dos maus pela
desobediéncia da Lei. Por receberem de Deus a autoridade, os principes sédo
incumbidos de garantir a ordem. No entendimento de Lutero ndo ha interferéncia do
Estado em relacéo a liberdade religiosa.

Lutero apregoa a “separacéao” do Estado e da Igreja na doutrina dos dois
reinos, onde a fungdo da religido ndo € ir contra o Estado, mas praticar sua ordem
espiritual. A teologia calvinista sobre o Estado jamais adotou esta postura, pois,
mesmo havendo uma separagao entre a ordem espiritual e legal, para o calvinismo o
Estado tem uma responsabilidade ética por causa da ordem espiritual que esta
revelada nas Escrituras Sagradas como “Lei divina”.

O tedlogo luterano Paul Tillich (2004, p. 252) assim descreve a doutrina

de Lutero sobre o Estado:

A questdo fundamental € que a doutrina do Estado era positivista;, a
providéncia se estendia de maneira positiva. Positivismo significa tomar-se a
realidade como ela é. A lei positiva é decisiva e ela se liga & doutrina da
providéncia, segundo Lutero. A Providéncia faz existir o poder (e os poderes).
N&o é possivel, pois, qualquer revolta contra o poder. Ndo havia henhum
critério racional para o julgamento dos principes. Naturalmente, podia-se
julga-los para ver se ndo eram bons cristaos; haviam sido dados por Deus e,
portanto, deviam ser obedecidos [...] Lutero nunca utilizou a doutrina estoica
da igualdade e da liberdade dos cidaddos nos Estados. Lutero ndo era
revolucionario nem na teoria nem na prética. [...] Nao considerava o Estado
uma realidade em si. E sempre impreciso falar-se da teoria reformada do
Estado. A Palavra “Estado” s6 é utilizada depois dos séculos dezessete ou
dezoito. Em lugar dela usava-se Obrigketi, autoridade, superiores. Governo é
autoridade. Nao é essa estrutura que chamamos de Estado.

Nota-se que para Lutero ainda ndo temos uma estrutura estatal com leis
positivas que garantam a liberdade religiosa em forma de Lei, mas apenas uma
separagao entre os “dois reinos” — um governo espiritual que € a igreja e um governo
de ordem secular, na figura das autoridades governamentais.

A doutrina sobre o Estado em Calvino (1509-1564) na perspectiva de
Paul Tillich (2004, p. 269) é mais ampla do que Lutero: “Calvino, por ser humanista,
concedeu ao Estado muito mais fungdes do que Lutero” (TILLICH, 2004, p. 269). Tillich
observa que em Calvino e Lutero a doutrina sobre a Igreja € muito proxima, pois, a

7

funcdo da Igreja € pregar o verdadeiro evangelho, administrar corretamente os
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sacramentos, e, em Calvino, aplicar a “disciplina eclesiastica”. A conduta moral dos
cristdos deve ser um cuidado da Igreja, podendo, gerar, a depender da disciplina, a
excomunh&o do fiel da participagédo dos Sacramentos.

Calvino desenvolveu as ideias humanistas do bom governo, de ajuda
aos pobres, etc. Tillich (2004, p. 269) entende que jamais Calvino chegou ao extremo
de afirmar, como certos movimentos sectarios afirmaram, que o Estado poderia ser o
proprio Reino de Deus. Mas, em Calvino ha uma espécie de “intersecao” entre o
Estado e a Igreja, onde o poder politico deveria estar a servico da Lei divina, para
punir moralmente as leis que ferissem os principios da Palavra de Deus. Sobre os
magistrados, explica: “ndo que lhes competisse ensinar na igreja, ou decidir sobre o
conteudo do ensino, mas |lhes cabia supervisionar a vida da igreja e punir 0s
blasfemadores, e hereges” (TILLICH, 2004, p. 269). Sendo assim, a ideia de Calvino
com o auxilio dos magistrados em Genebra era “criar uma comunidade governada
pela lei de Deus” (TILLICH, 2004, p. 269). Calvino acreditava no estabelecimento de
uma teocracia, pois, a soberania de Deus movia sua chave de leitura da Biblia
(doutrina da Majestade Divina).

Neste sentido, Calvino e Lutero tém um ideal de liberdade religiosa,
porém, com desdobramentos diferentes. Em Lutero as funcées do Estado e da Igreja
sdo distintas, como afirmado com a doutrina dos “dois reinos”. Nao é funcao dos
governantes implantar um governo teocratico, mas garantir a justica e punir aos maus,
garantindo a igreja sua liberdade de culto.

Em Calvino, por sua vez, a liberdade religiosa tem por base a aplicacéo
da Palavra de Deus na vida publica do Estado. O ideal de Calvino e de seus
seguidores é um Estado sujeito aos valores do Evangelho. Nota-se que a doutrina de
Calvino esta mais proxima do Antigo Testamento, destacando o movimento dos
profetas, que em seus oréculos dirigiram duras criticas aos monarcas de Israel e Juda
guando cometiam injusticas contra a Lei divina, como, por exemplo, a exploracao dos

pobres e a idolatria de deuses da Babilonia.

Os calvinistas tém posi¢des diferentes em aspectos teoldgicos e doutrinérios,
pois queriam mudancas mais profundas, na vida civil inclusive. Os
reformados suicos partiam de um principio diferente dos luteranos,
entendendo que sé deveriam admitir aquilo que fosse claramente
preconizado pelas Escrituras. A denominagao “puritana” refere-se ao que
esses cristdos gostariam de fazer com a igreja e na vida em sociedade:
purifica-la de todos os dogmas presentes na vida secular, mas ausentes nas
Escrituras. Um humanismo diferente empolgou os seguidores dos lideres das
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igrejas reformadas suicas. Foi um movimento intelectual que marcou a
transicdo entre a Idade Média e o periodo moderno. Uma das caracteristicas
marcantes foi o seu profundo interesse pela Antigliidade Classica, o periodo
aureo da civilizagdo greco-romana. Entre as obras que atraiam a atencao, o
Novo Testamento. [...] Esse movimento religioso calvinista alcangou as ilhas
britinicas com a morte de Maria |, trazendo a discussao sobre igreja
participativa e uma doutrina sobre a liberdade religiosa. A experiéncia em
Genebra de Guilherme Farel teria influéncia na formacdo de uma Gra-
Bretanha protestante, em especial na Escécia. Durante todo o século XVI, as
ilhas foram agitadas por rebelibes e guerras civis, alimentadas por querelas
religiosas que comecaram com a discordancia com a rainha Isabel. Depois
de sofrer perseguicdes, os presbiterianos, batistas e independentes lutaram
contra 0 modelo anglicano de culto, buscando refugio nas coldnias da
Ameérica. Celebraram pactos para garantir as manifestacdes teoldgicas e civis
(AMARAL, 2011, p. 73-74).

Neste sentido, a relacdo Igreja e Estado preconizada por Calvino se
consolida quando os protestantes ingleses positivam esta liberdade religiosa ao
colonizarem os Estados Unidos: nos direitos da Virginia em 1976 e o Bill of Rights da
12 emenda a Constituicdo Americana?. Estes protestantes desejavam ter liberdade
religiosa para construir um “novo mundo” debaixo da Soberania de Deus e das

Escrituras Sagradas.

2 Raquel Moura (2015, s.p.) explica que a Reforma Protestante, baseada na doutrina de Milton Ribeiro,
seria 0 marco inicial da liberdade religiosa, baseada no critério cronologico. Para a Escola de
Heildelberg seria, na figura de Jellinek, a liberdade religiosa a base dos direitos fundamentais. Para
Rousseau a base destes direitos estaria na Revolu¢do Francesa. Pra resolver o critério cronoldgico
daria a Reforma Protestante o ponto inicial da busca pela liberdade religiosa: “Porém, incluir na
Revolucao Francesa o nascimento das ideias de liberdades publicas é equivocado, tendo em vista que
a prépria cronologia histérica demonstra, com clareza, que a Reforma Protestante (que tinha como
maior objetivo a liberdade religiosa) e a propria Constituicdo Americana (um dos primeiros documentos
que previam o devido processo legal, o direito a liberdade, a propriedade, etc.) precederam
historicamente as ideias propugnadas por Rousseau”. (MOURA, s.p., 2015).
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7 CONSIDER@C}CN)ES SOBRE A LIBERDADE RELIGIOSA E O ARTIGO 5°, VI DA
CONSTITUICAO FEDERAL DE 1988.

Jé foi expresso neste trabalho que a liberdade religiosa no Brasil (a
laicidade estatal) advém com a Republica Velha. Diante das formas de laicidade
estudada, constatou-se que o Brasil, desde entdo, passou por varios periodos até a
Constituicdo de 1988, assumindo, a partir desta Carta Magna, uma “laicidade
colaborativa”.

A liberdade religiosa na Constituicdo Federal de 1988, em seu Artigo 5°,
VI assevera que é “inviolavel a liberdade de crenga, sendo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantido, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e as
suas liturgias”.

Diante destas afirmacfes, neste toOpico sera analisada a liberdade
religiosa sob o prisma do direito fundamental e, especificamente, ser4 comentado as

formas de liberdade elencadas no Art. 5°, VI da Constituicdo Federal de 1988.

7.1 Liberdade Religiosa como Direito Fundamental

A Constituicdo Federal de 1988 dispds no texto constitucional a liberdade
religiosa como uma norma auténoma. As liberdades relativas a culto, liturgia, crenca
e consciéncia estao neste dispositivo constitucional. Neste sentido, cabe classificar a
liberdade religiosa como um direito fundamental a ser tutelado pelo Estado.

Os direitos fundamentais foram construidos de acordo com a evolucao
da civilizacdo humana. Sobre este tema afirma Norberto Bobbio (1992, p. 5): “por mais
fundamentais que sejam, sdo direitos histéricos, ou seja, nascidos em certas
circunstancias, caracterizados por lutas em defesa de novas liberdades contra velhos
poderes, e nascidos de modo gradual [...]".

A liberdade religiosa, no rol dos direitos fundamentais, € considerada um
“direito fundamental de primeira geragéo”. Na antiguidade, observa Clodoaldo Junior
(2015, p. 7), os direitos fundamentais ndo existiam, seja na sociedade grega ou
romana. O que existia eram alguns tracos de ideias referentes “a dignidade e a
igualdade”.

Para Branco (2009, p. 266), o cristianismo é o “impulso relevante” para
a concepgao de uma “dignidade do homem”, a ensejar uma protegéo especial. O

ensinamento de que o homem & criado a “imagem e semelhanga de Deus” e a teologia
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de que Deus assumiu a condicdo humana para salva-la, “imprimem a natureza
humana alto valor intrinseco, que deve nortear a elaboragao do préprio direito positivo”
(BRANCO, 2009, p. 266).

Tendo o cristianismo como um marco introdutério, a positivacdo dos
direitos fundamentais, denominados de “Primeira Geragao”, “foram surgidos com o
Estado Liberal do século XVIII. Foi a primeira categoria de direitos humanos surgida,
e que engloba, atualmente, os chamados direitos individuais e direitos politicos”
(TAVARES, 2013, p. 352).

Esses direitos seriam, via de regra, “a protegdo contra a privagéo
arbitraria da liberdade, a inviolabilidade do domicilio, a liberdade de segredo de
correspondéncia” (TAVARES, 2013, p. 353). Além desses também teriam os direitos
a liberdade de ordem econdmica (liberdade de iniciativa, liberdade de atividade
econbmica, a liberdade de eleicdo da profissdo, a livre disposicdo sobre a
propriedade), e as liberdades politicas, sendo que as mais importantes sdo as
liberdades de associacao, de reunido, de formacéo de partidos politicos, de opiniéo,
o direito ao voto (TAVARES, 2013, p. 352).

Para o campo da liberdade religiosa, destaca-se a Declaracdo de
Direitos da Virginia (1776) e as dez primeiras emendas a Constituicdo de 1787 dos
Estados Unidos que foram aprovadas em 1791. Neste sentido, a 12 Emenda, destaca
Carvalho (2007, p. 565, grifo nosso): “A 12 emenda proibe o estabelecimento de uma

religido de Estado e garante as liberdades de culto, de palavra e de imprensa”.

Nos séculos XVII e XVIII, as teorias contratualistas vem enfatizar a submisséo
da autoridade politica a primazia que se atribui ao individuo sobre o Estado.
A defesa de que certo nimero de direitos preexistem ao proprio Estado, por
resultarem da natureza humana, desvenda caracteristica crucial do Estado,
gue Ihe empresta legitimagcdo — O Estado serve aos cidadaos, € instituicdo
concatenada para lhes garantir os direitos basicos. Essas ideias tiveram
decisiva influéncia sobre a Declaracdo de Direitos de Virginia, de 1776, e
sobre a Declaracdo Francesa, de 1789. Talvez, por isso, com maior
frequéncia, situa-se o ponto fulcral do desenvolvimento dos direitos
fundamentais na segunda metade do século XVIII, sobretudo com o Bill of
Rights de Virginia (1776), quando se da a positivacéo dos direitos tidos como
inerentes ao homem, até ali mais afeicoadas a reinvindicacdo politicas e
filoséficas do que a normas juridicas obrigatdrias, exigiveis judicialmente
(BRANCO, 2009, p. 266).

Ao comparar a Declaragdo da Virginia com a Declaracdo Francesa

(1789), escreve Tavares (2013, p. 339): “da mesma forma a Declaragao francesa s6
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de modo timido e discreto no art. 10, enfrenta o tema da manifestagdo de opinido no
campo religioso [...] em lugar da liberdade religiosa proclamou apenas a tolerancia”.3
Soriano (2006, p. 31) leciona sobre a liberdade religiosa como direito

fundamental:

No sentido juridico, a liberdade religiosa € um direito humano fundamental,
assegurado, no direito patrio pela Constituicdo Federal de 1988 e, também,
no ambito do direito internacional, por tratados internacionais de direitos
humanos. Além da protecdo constitucional do direito a liberdade religiosa
existente no direito interno de cada Estado-nagéo, ha, também, um direito
internacional da liberdade religiosa, inserido num contexto maior,
integralizado pelo direito internacional dos direitos humanos. Enquanto que,
para o direito interno, a liberdade religiosa € um direito publico subjetivo, para
o direito internacional, a liberdade religiosa é norma imperativa ou cogente
(jus cogens).

Conforme escreve Soriano (2006, p. 32), a liberdade religiosa é um
“direito composto” e pode ser desdobrado em algumas vertentes: liberdade de
consciéncia, crenga, culto (as liturgias) e de organizacéo religiosa. Ainda pode a partir
destas vertentes encontrar sub vertentes e direitos conexos — lembrando este autor
qgue os “direitos humanos s&o universais, indivisiveis e interdependentes” (SORIANO,
2006, p. 32).

Para Vieira e Regina (2020, p. 101, grifo nosso) “[...] a liberdade religiosa
€, sendo, a mais importante, uma das mais importantes liberdades. A liberdade
religiosa é a pedra de toque dos direitos fundamentais e dela decorre a liberdade de
consciéncia e de expressao”.

Ressalta Soriano (2006, p. 32) que a liberdade religiosa apresenta trés
dimensoes: a dimenséo individual, coletiva e institucional. A liberdade de consciéncia
possui uma dimensdo em sua esséncia no campo individual, e da mesma forma a
liberdade de crenca. Porém, a liberdade de culto apresenta tanto a dimenséo
individual como a dimenséo coletiva. A liberdade de organizacéo religiosa apresenta,
por sua vez, apenas a dimensao institucional, pois diz respeito as confissées religiosas
ou igrejas. No direito a institucionalizagdo destaca-se entre outras liberdades, o direito
a “autodeterminacao” das confissdes religiosas, em consonancia com o principio da

separacao entre Igreja e Estado.

3 Teraoka (2010, p. 22) assim escreve sobre este assunto: “No Biil of Rights da Virginia de 1776 houve
a consagracao da liberdade religiosa como um direito humano. Observa-se, no entanto, que o
dispositivo do Bill of Rights impunha expressamente a ‘tolerancia crista’.
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Neste sentido, as liberdades garantidas na Constituicdo para que as
religides se organizem enquanto instituicdes religiosas lhes permite, diante do manto
constitucional, formular as suas proprias leis religiosas — uma vez que estas “leis
internas” estejam debaixo das leis constitucionais, ou seja, ndo conflitando com elas
em suas garantias fundamentais. A titulo de exemplo uma determinada religido pode
disciplinar seus membros dentro dos seus cédigos morais, desde que respeite o
principio fundamental constitucional da “ampla defesa” e do “devido processo legal”
(Art. 5°, LIV e LV da CF/88) na disciplina aplicada no ambito religioso e nédo
desrespeite a “pessoa humana” que € o fundamento do Estado Brasileiro (Art. 1°, llI
CF/88).

Huaco (2008, p. 45) diz sobre o principio da laicidade:

O principio de laicidade mantém uma relacdo chave com o respeito aos
direitos fundamentais, tal como a liberdade religiosa, a igualdade e a
liberdade de consciéncia. Historicamente, a aceitacdo da laicidade no direito
pode ser consequéncia ou pode ser condicdo para a liberdade religiosa e de
consciéncia, mas o inegavel é que ela vem sempre acompanhada de tais
liberdades, de igualdade religiosa e de separacgéo institucional entre Igreja e
Estado. N&o obstante, devemos ter cuidado de ndo re-dimensionar o
conteudo de tais liberdades a laicidade e vice-versa, pois mesmo estando
intimamente vinculadas, ndo sdo sindnimos. Se corretamente compreendida
— apesar de ser um principio para a deliberacdo democrética — a laicidade &
um principio de convivéncia onde o gozo dos direitos fundamentais e as
liberdades publicas podem alcangar maior extensao e profundidade, sendo
completamente contrario a um regime que procure sufocar as liberdades
religiosas de pessoas e instituicdes.

Para André Tavares (2013, p. 488) a liberdade religiosa deve ser
classificada, no ambito dos direitos fundamentais, como um dos “direitos negativos”,
a exigir a devida atencdo e contencéo por parte do Estado. Sdo os denominados
“direitos de primeira dimens&o”.

Na teoria dos direitos fundamentais, “essa dimensao é tradicionalmente
contraposta ao Estado, restando diferenciada a discusséo acerca de se os particulares
devem igualmente observar a essas normas” (TAVARES, 2013, p. 488-489). Para
Tavares (2003, s.p.), o direito fundamental a liberdade religiosa “[...] se erige,
primeiramente, contra o Estado, o qual, por conseguinte, esta impossibilidade de
impor, geralmente, uma religido oficial, relegando as demais a marginalidade e,
tampouco, desrespeitar ou tolher o exercicio de qualquer religido [...]".

Esta discussdo ficou inicialmente conhecida na doutrina juridica

brasileira como a eficacia “horizontal” dos direitos fundamentais, ou seja, a vinculacao
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direta ou indireta dos particulares aos direitos fundamentais, em contraponto a
tradicional eficacia “vertical’, que contrapde individuo e sociedade ao Estado
(TAVARES, 2013, p. 489). Essa eficacia horizontal nasceu num julgamento da Corte
Constitucional alema e estabelece que reconheceu um tipo de eficacia dos direitos
fundamentais entre terceiros ou ainda de um tipo de eficacia dos direitos fundamentais
nas relacdes privadas, decorrente do reconhecimento de que as chamadas
desigualdades estruturantes ndo se situam apenas na relacao entre o Estado e os
particulares, como também na relacdo entre os particulares. Portanto, se uma
denominacao religiosa quiser expulsar ou punir um membro dentro das suas normas,
tera de cumprir um devido processo legal administrativo, com direito de ampla defesa,
inclusive.

Tavares (2013, p. 489) ressalta que ao lado da liberdade religiosa do
ponto de vista negativo (da nao intervencao Estatal sobre a liberdade religiosa), na

Constituicdo Brasileira ha uma “dimenséo positiva” da liberdade de religido, pois:

O Estado deve assegurar a permanéncia de um espago para o
desenvolvimento adequado de todas as confiss6es religiosas. Cumpre ao
Estado empreender esforcos e zelar para que haja essa condi¢éo estrutural
propicia ao desenvolvimento pluralistico das convic¢des pessoais sobre
religido e fé (TAVARES, 2013, p. 489).

A liberdade religiosa, portanto, na Constituicdo Federal de 1988 é um
dos direitos fundamentais do cidadao brasileiro para garantir-lhe dignidade. Num
primeiro momento € uma liberdade que delimita o poder do Estado de interferir na
escolha religiosa da pessoa.

Mas, em contrapartida, o principio fundamental da liberdade religiosa é
garantia do Estado de que seus cidadaos desenvolvam plenamente a religido pessoal,

garantindo-lhes protecao constitucional de seus espacos de cultos e liturgias.

7.2 Liberdade de Consciéncia, Liberdade de Crenca e Liberdade de Culto

A liberdade de consciéncia envolve dois direitos: o direito de crer e, de
outra forma, o direito de nao crer: “Da mesma forma a liberdade de crenca
compreende os direitos de escolher uma crengca e, também, de mudar de crencga”
(SORIANO, 2006, p. 32).
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José Afonso (2014, p. 250-251) leciona que na Constituicdo de
1967/1969 nao havia “liberdade de crenga”, mas apenas “liberdade de consciéncia”,
€ na mesma provisdo garantia aos crentes o exercicio dos cultos religiosos (art. 153,
859). A liberdade de crenca era uma simples forma de liberdade de consciéncia. A
Constituicdo de 1988 voltou a tradicdo da Constituicdo de 1946, pois, ao se referir a
Pontes de Miranda, ressalta que a pessoa sem crenca pode evocar o direito de
consciéncia. Nessa mesma direcdo explica José Afonso que a liberdade religiosa de
crenca permite o direito da pessoa para aderir a uma seita religiosa, mudar de religido
ou simplesmente n&ao aderir a religido nenhuma.

Jayme Neto (2007, p. 113), tendo como base o0 pensamento de Jayme

Machado, escreve acerca da liberdade de crencga:

O direito a liberdade religiosa visa proteger o férum internum, de modo a
impedir qualquer pressao, direta ou indireta, explicita ou implicita, as opcdes
de fé. Cria-se, em torno do individuo, uma “esfera juridico-subjetiva” cujo
“perimetro os poderes publicos e as entidades privadas devem respeitar” [...]
vista como instrumento de florescimento dos cidadédos, livres e iguais, a
liberdade religiosa entende-se juridicamente como conceito-quadro, cujo
“preenchimento positivo €, acima de tudo, uma prerrogativa essencial e
ineliminavel da personalidade”. Em suma, esta é a posigéo: direito subjetivo
individual que reconhece e assegura a liberdade de ter, néo ter, ou deixar de
ter religido [...] assegura-se, pois, no plano juridico-subjetivo, a possiblidade
de cada pessoa, conforme os ditames de sua propria consciéncia, livre de
pressao e coacgdao, responsabilizar-se por suas decisdes éticas e existenciais.

O livre exercicio do culto presente na norma Constitucional (Artigo 5°, VI)
compreende-se para Jayme Neto (2007, p. 121), uma subsuncdo da liberdade de
culto. Pondera que o culto é um dos elementos fundamentais do exercicio religioso.
Por isto, a Constituicdo estende a protecéo do direito subjetivo da liberdade de culto
para os lugares de reunides onde sao praticadas as liturgias de cada religido — neste
caso 0s seus cultos comunitarios. Seriam exemplos dos elementos destes cultos as
oracOes, formas de meditacao, jejum, leituras e estudos de livros sagrados, servi¢os
religiosos nos templos, homilias, pregagdes, procissdes, sacrificios rituais de animais,
arrecadacao de ofertas.

Soriano (2006, p. 33) enumera alguns direitos relacionados a dimenséao
da liberdade do culto religioso (dimenséo institucional da religido) e sua organizagao:

1) Autonomia normativa;
2) Prética de culto publico;

3) Instruir os membros;
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4) Celebrar festas e cerimonias religiosas, segundo regras proprias;
5) observar dia de descanso religioso;

6) Ministrar ensino religioso aos seus membros;

7) Escolher, nomear e transferir seus ministros;

8) Construir edificios;

9) Pedir e receber contribui¢cdes (dizimos e ofertas);

10) ensinar e fazer proselitismo;

Portanto, liberdade de crenca, na hermenéutica constitucional, € a
liberdade subjetiva de crer ou de trocar de crenga, conforme as decisdes internas de
cada pessoa. Nenhum individuo esta obrigado a vida toda a crer ou seguir
determinada fé religiosa, tendo a faculdade de trocar de religido ou deixar de ter uma
fé religiosa.

Por outro lado, a liberdade de consciéncia é a garantia do pensamento
subjetivo de crer, de manifestar posicionamentos filosoficos, ideoldgicos, politicos, e
no campo religioso, a liberdade, inclusive, de “n&o crer’ ou nao professar nenhuma
religido.

A liberdade de culto é a materialidade da crenca em doutrinas, ritos,
liturgias, pois, nenhuma religido permanece apenas na subjetividade do pensamento.
Neste sentido a garantia constitucional € que todo este corpo de doutrinas e liturgias,
os lugares de reunido que se tornam sagrados para as religides, nas garantias da lei,

sao protegidos pela norma constitucional.

7.3 Liberdade Religiosa no Brasil: Distingdo Entre “Tratamento Especial” e
“Privilégio” na Laicidade Estatal

Uma questao ganha importancia no tema escolhido para esta apreciacéo
académica. Sobre o problema da laicidade, a doutrina, na visdo de Tavares (2013, p.
492) tem entendido que ha uma distin¢do na relacéo entre o Estado e a Igreja sobre
privilégio e situagBes de tratamento especial. Qual seria a diferenciacéo entre essas
duas maneiras de se relacionar Estado e Igreja? E a pergunta que também se faz &
se por ser o Brasil um pais de maioria cristd haveria de se levar em conta esta

realidade?
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Pondera Tavares (2013, p. 492) que a liberdade de religido ndo tem
como pressuposto o impedimento de “toda e qualquer relagao entre Estado e igreja,
ou no caso Brasileiro, especificamente com a Igreja Catolica”.

Nao pode haver “tratamento desigual” na visdo de Tavares. A separacao
total entre Estado e Igreja € um pressuposto para a laicidade. Decorre desta
separagao a igualdade inerente entre todas as religides. Mas, se houver “tratamento
desigual, cai por terra a liberdade religiosa ampla, que cede espa¢co a algumas
excegdes que prejudicam o todo” (TAVARES, 2013, p. 492).

Porém, pondera Tavares (2013, p. 492) que na cultura ha elementos
pontuais “fortes” que justifiquem um tratamento “n&o uniforme e nao totalmente
idéntico”. Neste caso o tratamento € particularizado por determinada religido e nao
desrespeita a igualdade entre as religides para o Estado. E imposto pela situacéo
fatica e pratica que envolve a cultura de um determinado pais. Para Tavares (2013, p.
492) a igualdade religiosa (decorrente da neutralidade do estado frente as religides)
na pratica ndo pode ser traduzida como um tratamento matematicamente idéntico

entre as confissdes religiosas. No dizer de Tavares (2013, p. 492):

€ 0 que se catalogou, acima, com uma espécie de tratamento especial, mas
ndo privilegiado. O privilégio ndo tem motivacdo sustentavel, &
arbitrariamente concedido. Ja o tratamento especial é exigivel em face de
determinadas circunstancias faticas e a partir de um plexo de outras normas
constitucionais que também estao a incidir na compreenséao do fenémeno.

O assunto é controverso, mas a doutrina tem sido “ponderada” ao tratar
da questdo da laicidade levando em conta toda o capital histérico e cultural de um
pais. O Brasil € um pais eminentemente cristdo e € comum o Estado brasileiro através
de seus 6rgaos publicos (gestores e espacos estatais) se vestirem de certa roupagem
cristd como simbolos (crucifixo, oragbes como o Pai-nosso) e até da presenca de
certos clérigos (pastores e padres). Porém, no que pese o interesse particular de
lideres religiosos (e, aqui ndo da para “medir” a intengdo de cada um), o aparelho
estatal ao considerar com certo privilégio o cristianismo néo despreza as demais
religides ditas minoritarias. A proximidade neste caso entre o cristianismo e o Estado
nada mais € do que consequéncia necessaria de um tratamento especifico em virtude
da comunidade local, sua membresia politica, a historia nacional e os elementos que

0 cristianismo imprimiu na cultura brasileira.
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8 DISCURSO RELIGIOSO: O PROSELITISMO E SEUS LIMITES LEGAIS NA
JURISPRUDENCIA DO STF E DO STJ

Note-se diante das afirmacdes anteriores, que a liberdade religiosa
(liberdade de pensamento, liberdade de crenca e liberdade de culto) permite o
proselitismo religioso, pois, na liberdade de consciéncia, crenga e culto garantida pelo
Estado, o individuo pode, a qualguer momento, crer ou deixar de crer, ou mesmo
aderir a um outro credo religioso. Fica assegurado dentro dessas liberdades a
possibilidade de por meio de esforcos prosélitos realizar catequese, apostolado e
doutrinagéo.

Para Jayme Neto (2007. p. 117), sobre a questéo do proselitismo, explica
acertadamente: “outro direito fundamental desdobrado é a liberdade de divulgagéo
das crencas, de manifestar e difundir a fé”. Ainda escreve sobre o proselitismo: “o
impeto varia de religido para religido, mas, para muitas, é particularmente importante
ou mesmo vital” (NETO, 2007, p. 117).

Para corroborar que a linguagem religiosa abarca o proselitismo, Jayme
Neto (2007, p. 119) cita o posicionamento da Suprema Corte norte-americana: “a
liberdade religiosa concretiza-se com a protecdo da expressao religiosa. [...] a
Suprema Corte norte-americana reconhece que o discurso religioso € inerentemente
persuasivo [...] a indicar a conveniéncia de suportar-se alguns excessos” da mesma
forma que partilha o discurso politico e econémico.

No cenario religioso brasileiro, bem coloca Jayme Neto (2007, p. 120)
gue o Brasil é palco das miss@es protestantes (Batistas, Presbiterianos, Metodistas,
etc), que vieram ao Brasil para conquistar “mais brasileiros para o protestantismo”. No
Para, surge a Assembleia de Deus pelos missionarios sueco-americanos Gunnar
Vingren e Daniel Berg, em 1911, que séo parte do movimento pentecostal.

Apobs a chegada do Protestantismo dito “classico” o Brasil viu durante o
século XX (1900-2000) o crescimento do movimento Pentecostal e Neo-Pentecostal,
causando embate com as religibes Espirita e de matriz Africana.

Neste sentido, entende-se de maneira constitucional que ha liberdade
para que as instituicdes religiosas facam prosélitos dentro dos limites das garantias
constitucionais. A laicidade é a “nao preferéncia” do Estado por uma determinada
religido e a protecéo da liberdade religiosa dos seus cidad&aos. Sendo assim, em um

primeiro momento, pode-se afirmar que o Estado ndo tem o poder de interferir nas
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decisbes pessoais dos cidaddos em matéria de religiosidade, pois, conforme claro no
preceito constitucional, a liberdade de consciéncia, de crenca e de culto permite tal
pratica. Sendo assim, as palavras de Soriano (2006, p. 33, grifo nosso) sao

elucidativas:

O direito de fazer proselitismo apresenta as dimensdes individual, coletiva e
institucional. Essa liberdade de se buscar seguidores esta relacionada com a
liberdade de mudar de crenca, religido, confissdo ou igreja. Esta ndo pode
subsistir sem aquela. S&o direitos interrelacionados, interdependentes e
indivisiveis. Cumpre esclarecer que se trata, aqui, de um proselitismo no bom
sentido, com o devido respeitando aos direitos das demais pessoas”.

Observa-se uma “tensao” que a liberdade religiosa promove: a aceitacéao
e 0 respeito de uma determinada religido por outra — pois todos os individuos sao
livres para crer ou ndo crer — mas, a liberdade constitucional de propagar sua crenca
para a adesdo de novos adeptos. Sobre este tema escreve Vieira (2022, p. 47, grifo
nosso): “o proselitismo, que é o ato de buscar prosélitos, decorre de um dogma interno
do préprio credo, que se perfectibiliza quando publicidade por meio da pregacéo.
Trata-se do impulso privado na arena publica do proprio fenémeno religioso”.

A jurisprudéncia do STF ja se deparou com o problema do proselitismo
religioso, dando provimento ao Habeas Corpus 134.682, onde julgou o caso de um
sacerdote catélico que supostamente teria atacado a doutrina espirita em um dos seus
livros. Neste caso o0 MP/BA moveu uma Acao Penal imputando o crime de Racismo

Religioso com base no Art. 20, 82° da Lei n. 7.716/89 que assim expressa:

Art. 20. Praticar, induzir ou incitar a discriminac&o ou preconceito de raca, cor,
etnia, religido ou procedéncia nacional.

Pena: reclusdo de um a trés anos e multa.(Redacéo dada pela Lei n® 9.459,
de 15/05/97)

8§ 2° Se qualquer dos crimes previstos neste artigo for cometido por intermédio
dos meios de comunicacéo social, de publicacdo em redes sociais, da rede
mundial de computadores ou de publicacio de qualquer
natureza:  (Redacédo dada pela Lei n® 14.532, de 2023)

Pena: reclusé@o de dois a cinco anos e multa. (BRASIL, 1989).

Sobre o conteudo das acusacdes imputadas ao Sacerdote Catélico, o

Padre Jonas Abib da Canc¢éo Nova, assim escreve Torres (2019, p. 132-133):

No livro, Abib diz que, se no passado o deménio "se escondia por tras dos
idolos, hoje se esconde nos rituais e nas praticas do espiritismo, da umbanda,
do candomblé e de outras formas de espiritismo". Além disso, diz que pais e
maes-desanto sao "vitimas" e "instrumentalizados por Satanas". "A doutrina


https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9459.htm#art1
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9459.htm#art1
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2023-2026/2023/Lei/L14532.htm#art1
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espirita € maligna, vem do maligno", diz a obra. "O espiritismo € como uma
epidemia e como tal deve ser combatido: € um foco de morte. O espiritismo
precisa ser desterrado da nossa vida. Nao é preciso ser cristao e ser espirita.
[...]. Limpe-se totalmente!", diz Abib noutra parte. O padre ainda recomenda
aos catolicos queimar e se desfazer de livros espiritas, bem como imagens
de lemanja, apresentados como "maldicdo" para a pessoa e sua familia.

O Habeas Corpus teve como relator o Ministro Edson Fachin. No caso
em tela o HC nado considerou a acdo penal inepta, porém, julgou o problema do
suposto crime de racismo religioso no “mérito”, fato este que oportunizou farto material
juridico para o entendimento da configuracéo do crime de “racismo religioso”.

Na ementa do Acérdao, assim esta escrito sobre a liberdade religiosa e

a pratica do proselitismo religioso como pratica inerente ao discurso religioso:

3. Aliberdade religiosa e a de expresséo constituem elementos fundantes da
ordem constitucional e devem ser exercidas com observancia dos demais
direitos e garantias fundamentais, ndo alcangando, nessa 6tica, condutas
reveladoras de discriminacédo. 4. No que toca especificamente a liberdade de
expressdo religiosa, Supremo Tribunal Federal cumpre reconhecer, nas
hipéteses de religides que se algam a universais, que o discurso proselitista
€ da esséncia de seu integral exercicio. De tal modo, a finalidade de alcancar
0 outro, mediante persuaséo, configura comportamento intrinseco a religides
de tal natureza. Para a consecucao de tal objetivo, ndo se revela ilicito, por si
s6, a comparacao entre diversas religides, inclusive com explicitacdo de certa
hierarquizacéo ou animosidade entre elas (BRASIL, 2016, p. 1-2, grifo nosso).

Portanto, fica patente que esse discurso é uma parte fundamental dentro
do exercicio da liberdade, inclusive de convencer para conseguir novos adeptos. Para

haver o crime de Racismo Religioso € preciso respeitar trés etapas indispensaveis:

5. O discurso discriminatorio criminoso somente se materializa ap0s
ultrapassadas trés etapas indispensaveis. Uma de carater cognitivo, em que
atestada a desigualdade entre grupos e/ou individuos; outra de viés
valorativo, em que se assenta suposta relacéo de superioridade entre eles e,
por fim; uma terceira, em que 0 agente, a partir das fases anteriores, supde
legitima a dominacédo, exploracéo, escravizagdo, eliminacédo, supressao ou
reducéo de direitos fundamentais do diferente que compreende inferior [...] 7.
Hipbtese concreta em que o paciente, por meio de publicacdo em livro, incita
a comunidade catélica a empreender resgate religioso direcionado a salvacao
de adeptos do espiritismo, em atitude que, a despeito de considerar inferiores
os praticantes de fé distinta, o faz sem sinalizagao de violéncia, dominacao,
exploracdo, escravizagdo, eliminacdo, supressdo ou reducdo de direitos
fundamentais (BRASIL, 2016, p. 2, grifo nosso).

E sobre a questéo da liberdade religiosa frente ao proselitismo admite o

acordao que a conduta do sacerdote esta dentro dos limites legais estabelecido pela
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liberdade de culto expressos no principio da liberdade religiosa, onde as vezes opera

com linguagem de embate e intolerancia:

8. Conduta que, embora intolerante, pedante e prepotente, se insere no
cenério do embate entre religides e decorrente da liberdade de proselitismo,
essencial ao exercicio, em sua inteireza, da liberdade de expressao religiosa
Impossibilidade, sob o &ngulo da tipicidade conglobante, que conduta
autorizada pelo ordenamento juridico legitime a intervencéo do Direito Penal
(BRASIL, 2016, p. 2, grifo nosso).

O voto do Ministro Edson Fachin traz alguns elementos de suma
importancia para a questao dos limites da liberdade religiosa e a imputacéo de crime
de “racismo religioso”. O Ministro pondera sobre o fato ocorrido com certa censura e
diz: “Esses entraves apenas se acentuam em uma sociedade cada vez mais formada
por individuos vocacionados a olhares internos despidos de maior alteridade”
(BRASIL, 2016, p. 3). Sobre a atuacao do Estado-juiz explica: “Descabe ao Poder
Judiciario, na minha oOtica, censurar, por razdes estritamente metajuridicas,
manifestacbes do pensamento [...] Assim, eventual infelicidade de declaracbes e
explicitacdo escapa do espectro do Estado-Juiz” (BRASIL, 2016, p. 3). O Ministro
Edson Fachin, de certa forma, protesta veladamente com a frase do escritor francés
Victor Hugo: “A tolerancia é a melhor das religides” (BRASIL, 2016, p. 3).

No voto de mérito, presume-se pela leitura do eminente Ministro que o
cristianismo € uma religido que tem carater universalista onde sua meta é “converter
0 maior numero de pessoas” (BRASIL, 2016, p. 7). Embora nem todas as religides
tenham esta caracteristica, diz o Ministro Fachin que “o cristianismo de modo geral
(religido professada pelo paciente), perseguem objetivo universalista. A respeito
aponto a passagem biblica de Marcos 16.15: ‘ide por todo o mundo, pregai o
evangelho a toda criatura” (BRASIL, 2016, p. 7).

Ainda julgo importante citar as palavras do Ministro para nossa reflexao

sobre o0 espaco do proselitismo no ambito da liberdade religiosa:

Importante consignar que o proselitismo religioso, em diversas
oportunidades, é implementado a luz de um contraste entre as mais diversas
religibes. Em outras palavras, o individuo que almeja a conversdo de outrem,
ndo raras vezes o faz sob argumentos de hierarquizacdo entre religides,
almejando demonstrar a superioridade de suas préprias crencas, de modo
que, corrigueiramente, as religibes pretendem assumir contornos de
doutrinas de primeira ordem. [...] O proselitismo, portanto, ainda que acarrete
incOmodas comparacdes religiosas, ndo materializa, por si s6, 0 espago
normativo dedicado a incriminagcdo de condutas preconceituosas. Referida
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acdo constitui ndo apenas desdobramento da liberdade de expresséo
religiosa, mas, mais que isso, figura como ndcleo essencial desse direito, de
modo que negar sua pratica configuraria, inafastavelmente, excessiva
restricdo as liberdades constitucionais (BRASIL, 2016, p. 8-9).

Diante da exposicdo do voto do Ministro Edson Fachin, é possivel
deduzir que para a jurisprudéncia do STF o proselitismo religioso, dentro dos limites
das liberdades constitucionais, € uma pratica dita “normal” das grandes religides assim
compreendidas como universais.

E comum em sua linguagem a comparacdo, a hierarquizacéo, a
superioridade da crenca e os embates em relagéo as doutrinas. Para tipificar um crime
de preconceito religioso, deveria obedecer aos trés estagios de violacado onde o ultimo
seria a violagdo do principio fundamental da dignidade da pessoa humana®.

No voto do Ministro Edson Fachin est4 registrado e referido pelos votos
dos demais Ministros que a tolerancia € o maior remédio contra 0S excessos
cometidos na linguagem religiosa — deixando, por assim dizer, expresso que a
ponderacéo de tolerancia deve fazer parte o universo religioso, ndo cabendo o Estado
restringir o proselitismo.

O Ministro Barroso, em seu voto (2016, p. 2) expressa que mesmo 0S
“textos — e aqui uso expressoes felizes utilizadas pelo Ministro Fachin — intolerantes,
pedantes ou prepotentes também séo protegidos pela liberdade de expressao”. Neste
sentido fica claro para o acérdao que o proselitismo religioso, mesmo sendo entendido
como pejorativo pelo Supremo Tribunal Federal, € uma colisdo de doutrinas religiosas
presentes na liberdade de expresséo religiosa como uma garantia individual inviolavel.

O STJ, no Habeas Corpus 117.539/PR, analisou um recurso sobre
suposto crime de preconceito religioso em Londrina/Pr, onde o paciente teria, em
pagina de midia social, agido com preconceito diante das atitudes tomadas pela
Universidade Estadual de Londrina que teria proibido, sob o argumento da laicidade

do Estado, a celebracdo de uma Missdo em suas dependéncias. Na mensagem, ele

4 O pensamento de Vieira e Regina (2020, p. 100) chama a atencao para a colisdo de principios
fundamentais entre o direito a liberdade de expresséo e a liberdade religiosa e explicam que estas
liberdades existem para servir a pessoa humana. E importante para o Direito separar o proselitismo
como um ato de colisdo entre doutrinas religiosas e hdo como um atague as pessoas que participam
de determinado segmento religioso, ou o Sagrado como fonte da adoracdo. Esta separagdo é
fundamental para o Direito: “N&do ha liberdade que, ao colidir com a dignidade da pessoa humana,
resista, porque é a dignidade da pessoa humana que possuiu o conddo de tornar um axioma em
liberdade”. O Ministro Luiz Barroso (2006, p. 252) diz: “O principio da dignidade [...] E um respeito &
criacdo, independente da crenca que se professe quanto a sua origem. A dignidade relaciona-se tanto
com a liberdade e valores do espirito quanto com as condi¢cdes materiais de subsisténcia”.
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se referiu a uma peca de cunho cultural e religioso apresentada na cidade durante a
Semana da Patria, sobre o mito de Yoruba (perspectiva africana acerca da criacao do
mundo), como macumba. No entender do Ministério Publico, a pessoa praticou crime
de discriminacao contra religibes de matriz africana.

E importante, neste caso, destacar o teor do acérd&o:

2. Como visto, a caracterizacdo do delito de preconceito ou intolerancia
religiosa depende da coexisténcia de trés requisitos: a) conhecimento da
existéncia da desigualdade entre os grupos religiosos; b) a superioridade do
grupo a que pertence o agente; c) supor como legitima a dominacéo,
exploracdo, escravizagdo, eliminacdo, supressdo ou reducdo dos direitos
fundamentais do praticante da outra religido que € objeto de critica. 3. Na
denuncia apresentada pelo Ministério Publico do Estado do Parana pode-se
considerar a presenca do primeiro requisito, todavia, ndo resta tipificado o
crime pela auséncia dos dois Ultimos, haja vista que a critica feita em rede
social pelo recorrente ndo preconiza a eliminacdo ou mesmo a supressao de
direitos fundamentais dos praticantes das religides de matriz africana, nem
transmite o senso de superioridade. 4. O recorrente somente mostrou a sua
indignagéo com o fato de que a Universidade Estadual de Londrina proibiu a
realizacdo de missa em sua capela, ao argumento de que o Estado seria
laico, a0 mesmo tempo em que na Semana da Patria, a Direcdo das escolas
publicas, ao invés de divulgar a contribuicdo dos africanos na construcéo da
identidade cultural da nacao brasileira preferiu apresentar uma peca de cunho
religioso acerca do mito de Yoruba que envolve a perspectiva africana acerca
da criacdo do mundo. 5. Recurso ordinario em habeas corpus provido para
absolver o paciente da imputacéo que lhe foi feita na Acdo Penal n. 0079928-
78.2016.8.16.0014, com fundamento do art. 386, Ill, do Cédigo de Processo
Penal — CPP, por "nédo constituir o fato infragdo penal" (BRASIL, 2020, p. 1).

Na ementa do Acérddo, o STJ reitera a jurisprudéncia do STF em
guestao da tipificacdo do crime de preconceito religioso sob a coexisténcia de trés
requisitos enumerados no HC 134.682. Sob este argumento, o Ministro relator Joel
llan Paciornik considerou a denuncia inepta por conduta atipica do paciente.

Os acordéos do STF e do STJ sdo fontes da hermenéutica do Direito
gue garantem a liberdade de crenca e a propagacdo da fé como uma garantia
fundamental da manifestacdo essencial da vida religiosa. As decisdes do STF e do
STJ demonstram que na jurisprudéncia dessas cortes mantém-se o entendimento de
gue nao se configura crime de preconceito religioso tipificado na Lei 7.716/89, Artigo
20, 82° o fato de se emitir opinides sobre religides, mesmo que sejam opinides
consideradas valorativas ou de julgamento. Dentro do codigo moral de cada religido e
das verdades escritas em seus dogmas, a liberdade religiosa permite este juizo de
valor como parte da “liberdade de expressao”, sem que configure em uma figura tipica

do Direito Penal.
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8.1 O Direito Fundamental a Propagacédo da Fé e a Liberdade de Expresséao

Para André Ramos Tavares (2023, s.p.), em seu artigo intitulado “O
Direito Fundamental ao Discurso Religioso”. divulgacdo da fé, proselitismo e
evangelizacio®, o proselitismo esta “acampado” pela liberdade religiosa.

Na visdo de Tavares, ndo é um atentado a dignidade da pessoa humana
0s meios engendrados para converter alguém a uma nova religido, mas ao contrario
disso, um dos direitos inerentes a dignidade da pessoa humana, irradiada pelo
ordenamento juridico brasileiro.

Neste sentido, propagar a fé € uma garantia fundamental do discurso

religioso.

[...] a liberdade religiosa encampa, em seu &mbito de protecdo, a saber,
argumentos destinados a membros de outras religides com vistas a converté-
los, por meio da alegacdo da superioridade transcendental do cristianismo
em face de outras crengas indicadas (em especial, do espiritismo e das de
matriz africana e oriental). Em outras palavras, verificar-se-a que o
proselitismo - discurso que pretende converter membros de outras religides,
ou, mais especificamente, produzir prosélitos (novos adeptos de uma
determinada religido) - est& albergado no seio da liberdade religiosa, mais
precisamente pela denominada liberdade de crenca ou de divulgacdo das
crengas (encampada pela Constituicdo do Brasil). Disto resulta a
concretizacdo, e ndo o desrespeito, da dignidade da pessoa humana [...].
(TAVARES, 2023, s.p., grifo nosso).

A liberdade religiosa, sendo assim, além de abarcar uma dimensao em
um primeiro momento eminentemente individualista, ou seja, permitir que cada
individuo tenha a liberdade subjetiva de crer (ou nao crer) nos valores transcendentais
gue melhor lhe convenham, proibindo qualquer interferéncia do Estado em seu foro
intimo, igualmente, permite ao individuo e sua seita religiosa exteriorizar sua crenga
ou visdo de mundo. Dai a proximidade da liberdade de crenca com a liberdade de
expressao, pois, esta € um complemento daquela.

Para o cristianismo a liberdade de divulgacdo de sua crenca é uma

pratica protagonizada por Jesus, seu “fundador”. No dizer de Tavares (2003, s.p.):

No que se refere ao cristianismo, a liberdade de divulgagcdo da crenca é
exercida com maior rigor e entusiasmo, exatamente em razao das premissas
histéricas e mandamentais desta religido, a qual, conforme visto, traz,

5 No voto do Relator do HC 134.682 do STF, O Ministro Edson Fachin utiliza fartamente deste artigo
para construir a sua tese.
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recorrentemente, aos seus membros ou apoéstolos, o dever de evangelizar
(Marcos, 16, 15 e Atos dos Apéstolos, 2, 38-39).

Considerando que o Cristianismo advém da religido judaica, este mesmo
modelo de universalidade pode ser encontrado na propagacao da “universalidade de
Javé”.

Destaca-se que pelo fato de o cristianismo ter um carater universal (de
buscar o maior niumero de prosélitos possiveis), o impacto da propagacao de sua
mensagem implicard em um juizo de valor que, por conseguinte, podera implicar na
negacao das demais religibes. E importante o que nos diz Tavares (2003, s.p.) sobre

este assunto:

E dizer, as religides universalistas, tal como o cristianismo e sua corrente
catdlica, em sua pretensdo proselitista (discurso com vistas a persuadir 0s
membros de outras religibes a aderir & do emissor), invariavelmente vao
pregar a negacao da validade das demais manifestac¢des religiosas em seus
discursos, na busca por novos seguidores, a serem resgatados e convertidos.

Diante destas informacdes, € possivel afirmar que a liberdade religiosa
expressa no Artigo 5°, VI da Constituicdo Federal de 1988, a partir da hermenéutica
constitucional, assegura ao individuo e ao seu grupo religioso o direito professar e
propagar as suas crencas. O principio da inviolabilidade da liberdade de crenca nédo
€, sendo, a liberdade de divulgacdo das crencas (TAVARES, 2003, s.p.).

Resulta de tudo isto que o Estado € neutro em relacdo a Religido
(principio da laicidade), que garante a liberdade religiosa de todo cidadéo e protege
seus lugares de culto, permitindo que cada grupo religioso realize seus cultos publicos
gue sao as liturgias e dogmas. Contudo, ressalta-se o principio da “neutralidade do
Estado” frente a comunicacao religiosa, a ndo regulamenta¢éo no contetdo do mesmo
— mesmo que a pregacao tenha eminente carater proselitista. Ou seja, em se tratando
de liberdade de culto e de liberdade de expresséo, o Estado laico, do ponto de vista
normativo, ndo tem a tutela para “restringir’ ou “regulamentar” a comunicacao
religiosa. Para Tavares (2023, s.p., grifo nosso) o Estado ndo pode “[...] promover uma
intrusdo na comunicacao religiosa, mesmo que esta tenha a pretensao clara de
convencer, persuadir membros de outras religides ou, ainda, membros ndo praticantes

de sua religido [...]".
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Regina e Vieira (2020, p. 218), na mesma linha de pensamento,
entendem que “nunca podemos confundir discriminagao, preconceito e intolerancia

religiosa com o proselitismo religioso”. Desta forma, estes autores explicam que:

O proselitismo religioso € o esforgo de tentar converter outrem a sua religido
e pratica de fé. E do nucleo de qualquer discurso religioso a tentativa de
conversao e qualquer ato que busque negar esta pratica ou, até mesmo
mitiga-la, ofende o postulado constitucional de liberdade religiosa (VIEIRA;
REGINA, 2020, p. 218, grifo nosso).

Fica evidente diante dos principios constitucionais da inviolabilidade da
crenca, da liberdade religiosa e da liberdade de expressao que o pulpito, 0 magistério
da igreja e os canais de evangelizacdo por ela utilizados estdo protegidos pela
Constituicio Federal de 1988 para veicular seus dogmas, valores e opinibes
religiosas. Este direito constitucional é sagrado para as religibes e qualquer
intervencao Estatal sem a configuracdo do crime de racismo religioso, fere o principio

fundamental da liberdade religiosa e da laicidade.
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9 A LIBERDADE RELIGIOSA E O USO DO PULPITO COMO CENTRO DO CULTO
PROTESTANTE

O Protestantismo é considerado a “Religido do Livro”, segundo os
proprios reformistas. A Reforma Protestante teve como epicentro a liberdade de
consciéncia. Na dieta de Worms, Lutero foi convidado a se retratar de sua “nova
doutrina”, ao que disse ao concilio: “Nao € bom que um homem nao va contra a sua
consciéncia. Neste caso eu ndo me retrato”. Para Hagglund (1973, p. 153-184, grifo

nosso), sobre a Dieta de Worms em 1521, com a presenca do Imperador Carlos V:

De pé, diante da Dieta reunida, Lutero foi intimado a retratar-se. Sua famosa
resposta, apresentada ap6s um dia de deliberacdo, fez ver claramente que
ndo poderia retratar-se a hdo ser que fosse convencido pela Escritura ou por
raciocinio claro. As discussdes subsequentes entre Lutero e os principais
tedlogos catolicos, presentes em Worms sO serviram para demonstrar mais
claramente ainda que para Lutero era impossivel aceitar a Igreja Romana e
sua teologia.

Para a Reforma Protestante a liberdade religiosa era um bem a ser
alcancado diante das persegui¢cdes e da maneira como se comportava o Catolicismo
Romano em toda a Europa. A teologia de Lutero tinha como epicentro a Doutrina da
Justificagcdo pela Fé, a Administracdo dos Sacramentos e a Pregacdo do Evangelho.
Mas, no dizer que Hagglund (1973, p. 208, grifo nosso), havia uma valorizacdo da
Pregacéo, pois, “onde o evangelho € pregado, ali esta a verdadeira igreja. [...] a igreja
tem sua vida e seu ser na Palavra”. Para a teologia de Lutero os sacramentos tinham
validade a partir da fé e da proclamacéo da Palavra de Deus.

Portanto, em Lutero liberdade religiosa e Pregacdo/Ensino das
Escrituras sdo o fundamento da Igreja. Note-se que para a Reforma Protestante a
partir de Lutero a comunicacdo da doutrina da igreja faz parte da sua existéncia
enquanto Igreja. Limitar a Igreja na sua tarefa fundamental de pregar € ir contra, na
visdo Martinho Lutero, a consciéncia e as Escrituras.

Joado Calvino, da mesma forma que Lutero, enfatizou a pregacdo na
Igreja na linguagem popular, e, como humanista, estabeleceu a exegese com base
nas linguas originais do Antigo e Novo Testamento.

A fé reformada (Calvinista) é herdeira de uma tradi¢cao profética, onde a

pregacao tem como eixo fundamental a Soberania de Deus e a sua Justica no mundo.
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Por vezes, diante deste principio, a pregacgéo reformada é “apaixonada” pela justica e
pela valorizac&o da vida humana.

Na teologia Reformada (calvinista) Deus fala pela boca dos seus
ministros religiosos. Assim expressa o teélogo calvinista Nicholas Wolterstorff (1998,

p. 250-251, grifo nosso):

[...] a voz de Deus ressoa através da boca e da lingua do pregador, de modo
que ouvir o ministro pregar € como ouvir Deus mesmo falando. [...] Através
da agéo soberana do Espirito, o ministro fala a Palavra de Deus — ndo no
débil sentido de que ele medita no presente a respeito da Palavra de Deus
falada antigamente, mas no sentido radical de que, através daquilo que é
falado agora, Deus esté falando nesse mesmo instante. A leitura na Igreja da
Palavra de Deus falada antigamente serve de base para o discurso de Deus
aqui e agora a seu povo. O serméo € o “sacramento” do discurso de Deus —
ndo da sua presenta estatica, mas do proprio falar de Deus. Como afirma a
Segunda Confissdo Helvética, “quando essa Palavra de Deus € agora
pregada na Igreja por pregadores legitimamente chamados, cremos que a
propria Palavra de Deus e pregada e recebida pelos fiéis”.

O pulpito é o principal canal de expressdo da doutrina na visédo
Protestante Reformada. Diante de todo o exposto neste trabalho, pela inviolabilidade
da liberdade de crenca e da liberdade de expressédo, deve ter salvaguardado as
opinides doutrinarias e evangelisticas por causa da moldura constitucional do Artigo
59, VI da Constituicao Federal.

A liberdade religiosa € um dos pilares da modernidade e do Estado
Democratico de Direito. Os Calvinistas dos Estados Unidos da América, como ja
exposto neste trabalho, contribuiram para a positivacdo destes direitos em norma
Constitucional.

Sendo assim, diante do exposto nos temas anteriores, ao refletir sobre
a ‘liberdade religiosa”, “liberdade crenga”, “liberdade de -culto”, “liberdade de
consciéncia” e “liberdade de expressao”, para a teologia protestante o “pulpito” é um
dos lugares mais sagrados de sua liturgia, pois, na teologia Luterana e Calvinista Deus
fala pela Pregacéo.

O respeito a religiosidade individual € um dos pilares da fé Protestante.
Todas as religides devem ser respeitadas e o principio da laicidade é a ndo preferéncia
estatal por uma religido especifica.

Mas, a pratica da fé crista pressupfe a ética e a evangelizacao. Propagar
a os credos religiosos e fazer prosélitos € uma das garantias fundamentais da

liberdade religiosa. Desta forma, a Constituicdo Federal salvaguarda o direito
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fundamental da pregacdo por fazer parte do culto religioso, que para a Igreja
Reformada, é um dos momentos mais importantes de sua Liturgia.

Por isso, o embate com doutrinas religiosas (sejam cristds ou nao
cristas), a critica as injusticas sociais, a pregacao contra valores considerados imorais,
com o devido respeito a dignidade da pessoa humana e as garantias fundamentais
das pessoas, € permitido no “pulpito” Protestante por causa da liberdade de culto que

€ garantido pela Constituicao Federal.
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10 CONCLUSAO

A liberdade religiosa € uma das garantias fundamentais consagradas
pela Constituicdo Federal de 1988 em seu art. 5°, VI. Alias, a liberdade religiosa é uma
fonte histérica do constitucionalismo ndo apenas na Inglaterra com o Bill of Rights,
mas principalmente nas col6nias da América do Norte, onde serviu de vetor para impor
limites ao poder dos governantes aparecendo entre as emendas da Constituicao dos
Estados Unidos da América do Norte. A liberdade de expressao e a liberdade religiosa
sao importantes pontos de sustentacdo das democracias constitucionais.

Sendo assim, cabe ao Estado tutelar este bem juridico tdo importante
para a dignidade da pessoa humana. Aristoteles disse que o homem € um “animal
politico”, mas, com certeza, o ser humano antes de ser apenas politico, € um “animal
religioso”. E através de simbolos sagrados e rituais que desde os primérdios o ser
humano expressou 0s sentimentos mais intimos da sua alma (psiqué).

O Estado Brasileiro foi colonizado por uma nacgéo catdlica e o simbolo
de sua expansao foi a Cruz e a Catequese, conjuntamente com o desenvolvimento
econdmico portugués. Por isso, por um bom tempo da historia do Brasil a Cruz e o
Estado caminharam de “maos dadas”. Apenas durante a Republica é que houve a
separacao entre o Estado e a Igreja e a liberdade religiosa foi tutelada pelo Decreto
119-A de 1890 como uma das marcas indeléveis de Rui Barbosa. Neste sentido, tal
decreto é um divisor de aguas no desenvolvimento da laicidade brasileira.

Ou seja, de um Estado confessional na época Colonial e Imperial, 0
Brasil na Republica se tornou um Estado laico (ndo confessional). Ha alguns tipos de
laicidade, como foi visto, e hoje o Brasil adota a laicidade colaborativa, assim
denominada por alguns juristas, embasado no eximio constitucionalista José Afonso
da Silva.

Sob a insignia da religido muitas vidas foram ceifadas: S6 na Segunda
Grande Guerra Mundial foram mortos mais de seis milhdes de judeus. Diante de tal
atrocidade praticada, inclusive com o consentimento da Igreja Alema, o tedlogo
alemao Jurgen Moltmann (1997) ao participar da guerra e sobreviver milagrosamente,
escreveu gue o Deus dos cristdos estava com todos os sofredores da histéria assim
como Jesus de Nazaré foi crucificado e morto com grande desumanidade na Cruz.

Diante do exposto, o desafio da laicidade no Brasil (um Estado de

maioria cristd) é velar pela garantia da norma Constitucional que prevé a liberdade
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religiosa como um dos bens juridicos fundamentais, assim como manter a dignidade
do ser humano, que € o fundamento da Republica.

A presente argumentacdo juridica foi feita dentro de recortes, mas
buscou de forma concisa demonstrar essa liberdade religiosa como parte dos direitos
e garantias que nao foram entregues ao Estado.

O Estado atraveés das normas Constitucionais e infraconstitucionais, no
qgue diz respeito a liberdade de crenca, a liberdade de culto e a liberdade de
expressao, tem a funcéo de tutelar e assegurar o exercicio desses direitos por serem
estes dispositivos parte de um direito fundamental do cidadao. Sendo assim, o Estado,
na relacdo vertical dos direitos fundamentais da liberdade de crenca, a partir da
jurisprudéncia e da doutrina juridica, ndo tem o conddo de intervir ou suprimir o
discurso religioso, ainda que este se configure em proselitismo. Ainda que possa ser
considerado “deselegante” ou “arrogante”, os limites estabelecidos pela norma nao
permitem um julgamento de ma-fé ou de violacdo de direitos humanos ou da dignidade
da pessoa humana quando o cristianismo expressa seus dogmas e sua moral a partir
do entendimento que tem das Sagradas Escrituras.

O direito de propagar seus dogmas e a liberdade para teologar fazem
parte do direito fundamental da liberdade de expressdo que abrange os credos
religiosos, envolvendo de certa forma também a liberdade de expressdo como género,
dentro da espécie religiosa. Para a religido crista, especialmente a Igreja Reformada
por Jodo Calvino e Martinho Lutero, a Pregacdo € a Voz de Deus a ressoar no seu
culto. O embate ou a colisdo de doutrinas, desde as Sagradas Escrituras, é visto como
uma manifestacdo profética da Palavra de Deus na pregacao cristd. No entanto, os
ensinamentos cristdos ensejam respeito as normas constitucionais dentro do Estado
laico. Sendo assim, para este trabalho foi importante destacar que dentro dos limites
constitucionais e legais ndo configura crime a pregagcédo moral ou teolégica de uma ou
varias doutrinas de denominacgdes ou igrejas cristas, ou ainda, sua matriz missionaria
de formar novos discipulos — mesmo que entre em conflito com outras doutrinas

religiosas.
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